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Tutkielmani aiheena on lannen ja idan kulttuurien diskursiivinen rakentuminen syyrialaisnuorten
sukupuolten valisia suhteita koskevassa puheessa. Aineistona on 11 syyrialaisnuorten kanssa tehtya
teemahaastattelua ja teoreettismetodologinen |dhtokohta sosiadlisessa konstruktionismissa.
Aineiston andyysissa yhdistin diskurssianalyysia vaikutteisiin uuden retoriikan menetelmasta.
Tarkemmin sanottuna tarkastelen sitd, miten lannen jaidan kulttuuriero jasentyy aineistossa ja mika
on lansidiskurssien rooli perusteluissa omalle kannalle paikallisista sukupuolten vaisten suhteiden
normeista. Analyysissani otin huomioon sen ndkokulman, ettd kasitykset omasta kulttuurista ja sen
toisesta muotoutuvat vuorovaikutuksessa keskendan, jolloin esimerkiks lansikasitykset vaikuttavat
siing, miten arabi-muslimikulttuureissa uudelleenartikuloidaan paikalisia traditioita. Aineistossani
kulttuuriero jasentyi padasiallisesti kahdella eri ulottuvuudella, joilla molemmilla voi ndhda
yhtymékohtia orientalistis-kolonialistiseen diskurssiin ja siihen vastareaktioks kehittyneeseen
islamistien oksidentalistiseen diskurssiin.

Ensinndkin lannen ja idan kulttuurit ndhtiin aineistossani erilaisina sukupuolten véalisten suhteiden
vapauden suhteen, ja oman kulttuurin traditio méériteltiin yhtenevdksi nimenomaan sellaisten
tiettyjen pakalisten idamléhtGisind pidettyjen sukupuolten kanssakdymistd saételevien
segregaationormien kanssa, joiden gjateltiin oleellisella tavalla erottavan oman kulttuurin lantisesta
Aineistostani oli mahdollista hahmottaa kaksi eri subjektipositiota sen suhteen, vastustiko vai
kannattiko puhuja ndiden normien yll&pitamista. Tradition maaritelman linkittyminen téhan teemaan
nakyi myos siing, miten keskeisid lansidiskurssit olivat perusteluissa omalle kannalle sopivasta
vapauden méarésta sukupuolten valisissa suhteissa. Retoriikassa téarked rooli oli myds puheessa
itseisarvoina kaytetyilla ideaalella, joita olivat omalle persoonalle sopiva puolisonvalinta,
keskindiseen rakkauteen perustuva aviosuhde sekéa ldheiset perhesuhteet. My6s oman kulttuurin
ytimena pidettyja normeja puolustavat nuoret kritisoivat sellaisia vanhanaikaisiksi maarittelemiaan,
sukupolvelta toiselle siirtyneita perinteitd, kuten jérjestetyn avioliiton kaytantda ja liian tiukkoina
pitamidan puolisoehdokkaaseen tutustumisen kieltoja, jotka heiddan mielestdan estévéat nadiden
ihanteiden toteutumista. Paikallisia normega haastavien nuorten puheessa itseisarvona pidettiin
lisdksi my0s itsensa toteuttamisen ja kehittdmisen mahdollisuuksia.

Oman kulttuurin normien noudattamisen kannalla olevat nuoret nakivét lénnen varoittavana
esimerkkina siitd miten kdy, jos sukupuolten vélista kanssakdymista e oman kulttuurin tapaan
rgjoiteta, ja kuvasivat lantta lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssilla; siina seksikeskeisyyden
ja irtosuhteiden kuvattiin siella korvanneen sitoutumisen avioliittoon ja perheeseen, minka
méadriteltiin johtuvan nimenomaan liiasta vapaudesta. Omalle kulttuurille ominaisena taas pidettiin
puolisoiden vélisen suhteen ja perheen arvostamista. Paikallisia normejakritisoivat nuoret sen sijaan
nakivét lantisen kaltaisen vapauden sukupuolten valisissd suhteissa tavoiteltavana tilana ja parhaana
lahtokohtana myo6s onnelliselle aviosuhteelle. Vapaa seksuaalisuus méériteltiin positiiviseks
liittdmall& se aikuisen lannen diskurssiin, jossa luokiteltiin lantisen kulttuurin ominaisuuksiksi muun
muassa itsendisyys, kypsyys, dly ja rehellisyys. Paikalisten segregaationormien haastamisessa



kéytettiin myos sellaista argumenttia, ettd niiden nahtiin estdvan edistyneen lannen diskurssin
elementtien, kuten luovan gjattelun ja materiaalisen tuottavuuden, kehittymisen idassa.

Toisaalta kulttuuriero jasentyi kylméd/lammin-dikotomiana, jolloin aktivoitui seuraavanlainen
verkosto eri kulttuureille tyypillisekss méériteltyjd ominaisuuksia: lammin it&: sosiaalisuus,
tunteellisuus, henkisyys, feminiinisyys / kylma lansi: individualismi, jarki, materialismi,
maskuliinisuus. Tama jasennys toimi vaakakuppilogiikalla, jossa yhden ominaisuuden omaamisen
nahtiin vahentdvan toista samassa suhteessa; kun kylm& lans -diskurssissa |ansimaalaiset
méariteltiin rationaalisks ja tehokkalksi materiaalisen tuottavuuden kannata, heidat kuvattiin
samalla epéatuntedlisiks sosiaalisissa suhteissa ja oletettiin, ettel niilla ole heille kovin paljon
merkitystd — puheessa muotoutui kuva lantisestéd eldmantavasta individualistisena, hedonistisena ja
materiaistisena. Taman kulttuurieron jasennyksen sisdltdma tapa arvottaa tiettyja elementtga oli
hegemoninen ja vakuttais olevan taustalla myds siing, millaista retoriikkaa sukupuolten valisten
suhteiden normeja neuvotellessa on suotuisinta kayttdd, silla siind kaiken kaikkiaan korostui
sosiaalisten arvojen toteutuminen avioliiton ja perheen kontekstissa

Vaikka nama kaks kulttuurieron jasennystd olivat analyyttisesti erotettavissa, niiden véalilla oli
moninaisia interdiskursiivisia kytkentdja. Puheessa rakentui siltoja eri aihepiireihin liittyvien
lansidiskurssien vdlille siten, ettéa ne vahvistivat toisiaan. Esimerkiksi kylmé lansi -diskurssi linkittyi
usein lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssiin ikdan kuin toiseksi nakokulmaksi selittééd samoja
ilmidita, kun taas seka lammin it& -diskurssissa etta tradition puol ustamisessa uskonto ja perhearvot
liitettiin omilla tavoillaan yhteen. Nama kytkennét tukivat kuitenkin lahinna oman kulttuurin
normeja puolustavan kannan argumenttia, kun taas vapautta kannattavan position voi ndhda
enemminkin hybridi-identiteetting, jossa identifioidutaan toisaalta lanteen, mutta sosiaalisuuden ja
tunteellisuuden kannalta kuitenkin idalle ominaisiksi méériteltyihin elementteihin.

Aineistoni analyysin perustedla p&ddyin siihen, ettd alun perin orientalistis-kolonialistisessa
diskurssissa syntynyt méaaritelma idan ja lannen kulttuureille tyypillisista ominaisuuksista seka
sukupuolten vélisten suhteiden keskeisyydestd kulttuurieron ytimena oli edelleen keskeisessd
roolissa aneistoni nykynuorten keskustelussa paikalisista normeista. Léansidiskurssga oli
mahdollista hyddyntda sek& niiden kannattamisessa ettd haastamisessa, mutta asetelma vaikultti
sisdltévan samalla puolen valinnan pakon suhteessa lanteen ja traditioon. Erityisesti oman kulttuurin
normien noudattamisen kannala olevien nuorten neuvottelussa historiallisia perinteisd mallga
vapaamman puolisonvalinnan puolesta oli retoriseta kannalta hyvin tarkedd, mika maaritellaan
oman kulttuurin mukaiseksi ja mika sen vastakohdaks — erottautuminen lannesta oli siind jopa
islaminmukaisuutta keskeisemmassa roolissa. Toiveikkuutta kulttuurien valisen dialogin suhteen
heréttéa kuitenkin se havainto, ettd aineistossani traditio, eli toisin sanoen keskeinen ero lannest,
rakentui suurin piirtein samojen elementtien — aviopuolison ja perheen rakastamisen —
méarittelemiselle oman kulttuurin  ominaisuuksiks, joita léannessdkin on pidetty sen omalle
kulttuurille ominaisina piirteind itéan verrattuna.

Asiasanat: kulttuuriero, sukupuolten vdliset suhteet, lansi, arabikulttuuri, islam, orientalismi,
oksidentalismi.
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1 Johdanto
1.1 Tutkimuksen aihe ja tutkimuskysymykset

Edward Saidin edelleen gjankohtainen teoria orientalismista on saanut tutkijat pohtimaan kriittisesti
niitd stereotyyppistavia representaation kaytantoja, joilla lannesta kasin hahmotetaan itéa eli
orienttia. Saidin mukaan orientalistisessa diskurssissa itd ndhddan |annen yksiulotteisena
vastakohtana, elka se kerro niinkaén todellisesta idasta kuin siitd, millaisen toisen lans tarvits
madritellakseen itsensa tietynlaiseksi kokonaisuudeksi. (Said 1978/1987.) Tamankin tutkimuksen
|ahtokohtana on, etté niin lans kuin itakin ovat pohjimmiltaan yhté lailla sosiaalisia konstruktioita,
joilla kuvataan tietynlaisia yhteiskuntia ja ilmi6itd maarittavia piirteitd (Hall 1999, 78—79). Huomio
ditg, ettd myos lantta voidaan tarkastella orientalismia vastaavalla logiikalla stereotyypittévan
havaintokehikon 18pi, on herattanyt tutkijoiden piirissa orientalismia vastaavan oksidentalismin
teoreettisen kasitteen. Na&issd teorioissa oksidentalismilla voidaan tarkoittaa lansikriittista
orientalismin vastateoriaa (esim. Buruma & Margalit 2004), mutta kasitetta voidaan kayttéd myos
viittaamaan sellaiseen globalisaatioon liittyvaan prosessiin, jossa lannen ulkopuolella mééritelléén
paikallista identiteettid suhteessa tyypiteltyihin lansikuviin (Carrier 1995a).

Lansimaalaisten kasityksia ja representaatioita idastd on orientalismiteorian innoittamana tutkittu
lagjalti, mutta lannen ulkopuolisten kasityksia lannestéa vain véhan (Nyamnjoh & Page sit. Jouhki
2006, 63). Suulaimmat léannen vastustajat saavat helpoiten @nensd kuuluville, mika on omiaan
luomaan tunnelmaa " sivilisaatioiden valisesta konfliktista’ (Mannistd 1999, 3). Tassa tutkimuksessa
kiinnostuksen kohteena ovat sen sijaan arabimaiden tavallisten asukkaiden lansiké&sitykset, ja

puheenvuoron saavat kaupunkilaisnuoret Syyriassa, jonka vaeston enemmistoé on sunnimuslimeja.

Vaikka Syyria valtiona asettuukin poliittisesti lansivastaiseksi ainakin siind mielesss, ettei se kuulu
Y hdysvaltojen poliittisiin  liittolaisiin, eivét syyridlaiset ela eristyneind muun maailman
kehityskuluista ja ilmidistd. Etenkin kaupungeissa itdiset ja lantiset elementit virtaavat sulassa
sovussa toisiinsa limittyen. Moderni teknologia, kansainvaliset kulutushyddykkeet ja léantiset
pukeutumistyylit ovat esilla kaikkialla. Lantisia elementteja kaytettéén usein myos karjistyneessa
muodossa kaupallisessa estetiikassa; tormasin esimerkiksi lukuisiin Coca Cola -kopioihin ja Britney
Spearsin mukaan nimettyyn naistenvaateliikkeeseen. Lansimadaisiin turisteihin, joita tosin e ole
pajon, suhtaudutaan yleensa erittdin lampimasti ja mielenkiinnolla. My6s lantisen elémantavan

representaatiot ovat useimmissa kodeissa lasnd, silla arabisatelliittikanavilta voi seurata muun



muassa arabimaissa tuotetun viihteen ja koraanintulkinnan liséksi myds kansainvalisia uutiskanavia,

Hollywood-elokuvia jalantisia suosikkisarjoja kuten Frendit.

Syyriassa asuessani huomasin, ettei paikallisten suhtautuminen lanteen yleensa koske koko lantta
kokonai suutena, vaan sen tiettyja piirteita erill&an toisistaan. Havainnointini perusteella osa lantisista
ilmidistd jakaa mielipiteitd puolesta ja vastaan, osa taas on joko useimmille mieeisia tai
epamieluisia. Samaten tiettyjen lantisten elementtien omaksuminen el tarkoita joka suhteessa lanteen
identifioitumista ja oman kulttuurin hylkéamistad. Siispa vaikka kaupunkien keskiluokka seurailee
yleisesti muilta osin lantista pukeutumistyylid, on hyvin tavallista yhdistéa siihen naisten hiukset
peittdva huivi eli hijab, joka symboloi kéyttgjilleen muslimi-identiteettia Toisin kuin l&nnessa
yleissmmin néhtyjen kuvastojen perusteella voisi kuvitella, & ole ollenkaan ristiriitaista menna
moskeijaan farkuissa. My6s lannen totaalista hylkdamista olisi vaikea kuvitella: islamistitkaan eivét
yleensd suhtaudu kielteisesti teknologiaan, tieteeseen tai koulutukseen (Hatem 2005, 278). My6s
muissa arabimaissa tehdyissa tutkimuksissa on kaynyt ilmi, etteivat kansainvdliset ja paikalliset
ilmi6t valttamétta kaytanndssa sulje toisiaan pois. Marokon nuoria tutkinut Mounia Bennani-Craibi
(2000) toteaa, ettd vaikka monenlaisissa diskursseissa yritetédéan tehda eroa modernin ja perinteisen,
lannen jaiislamin vélille, kaytanndssa niiden vélille el luoda rgjoja, vaan yksilollisyyden luomisessa
kéaytetédn kaikkia mahdollisia tarjolla olevia kulttuurisia resursseja noudattamatta valmiita tyyppeja.
Marokkolaisnuoret eivat ndhneet valttamétta ristiriitaa islaminuskon noudattamisen ja lansityylisen
eldmantavan valillg esimerkiksi sama katsoja voi nauttia amerikkal aisen saippuasarjan ja paikallisen
uskonnollisen tv-sarjan katsomisesta. (emt.) Myds Egyptin nuorisoa tutkineet Barbara Ibrahim ja
Hind Wassef (2000) huomasivat, ettéd uusia ideoita liitettiin vaivatta perinteisempien kasitysten

rinnale.

Tavallaan myo6s syyrialaista eldméantapaa voitaisiin siis kuvata itdisten ja lantisten vaikutteiden
hybridiksi. Haluaisin Caglarin (1997, 172) tavoin kuitenkin huomauttaa, ettd puhuttaessa
hybridikulttuureista tavallaan uusinnetaan kasitystd kulttuureista jonkinlaisina kokonaisuuksing,
jotka sitten voivat sekoittua keskendan. Talloin oletetaan, ettd on selvdd, mitkd elementit ovat
esimerkiks itéisiata lantisia. En kuitenkaan halua tehda analyysig, joka pohjautuu henkilékohtaisiin
ennakkokasityksiini  siitd, mikd on minkin kulttuurin elementti, vaan mielestani kulttuurien
méaritelmien liukuvuuden huomioonottaminen on |dhtokohtana mielekk&ampi. Esimerkiks eri
piirteiden ambivaenteista kytkenndistéa voisin mainita vaikka seuraavan olohuonepohdinnan, jota
olin kerran Syyriassa asuessani seuraamassa: uskonnollinen miesporukka paatyi maarittelemaan

tavallisen lansimaalaisen ” vaimoehdokkaan” paremmaksi muslimiksi kuin useimmat muslimit itse,



silla he pitivat vaatimattomuutta ja rehellisyyttéa seka hyville musiimeille etta lansimaalaisille
tyypillisind ominaisuuksina. Tassa tutkimuksessa minua kiinnostaakin erityisesti [0ytaa ja eritella
niitd diskurssga, jotka pakallisesti luovat jonkinlaista yhtendista tulkintakehysta sille, mika
méadritellédn lantiseks ja mika itdiseksi. Tutkimuksen kohteena ovat siis tavallisten ihmisten
tuottamat jasennykset, ja tutkin sitd miten lansi ja itd, mutta erityisesti 1ansi konstruoituvat joidenkin

syyriaaisnuorten puheissa heidan kanssaan tekemissani haastattel uissa.

Tekstiani lukiessa tulee siis pitéa mielesss, ettd kayttdessani kasitteité ita ja lans en viittaa
essentiaalisiin kokonaisuuksiin vaan sosiaalisesti konstruoituihin elementteihin, vaikka en sita
erikseen milléén kirjoituskonventiolla ilmaisekaan. Lisaksi k&ytan lantisen kulttuurin ja lannen
késitteiden rinnalla vastaavia termegja itdinen kulttuuri ja itd, joita arabian- ja englanninkielisessa
aineistossani ja syyrialaisten puheessayleisesti kaytettiin samallatavalla, kuin me viittaamme omaan
kulttuuriimme lantisend. Arabiankielen késite shargi ei itéainen viittaa arabi/muslimikulttuuriin
kokonai suutena, joka kaytanndssa pitéa sisallaén eri etnisyyksia, kansallisuuksia ja uskontoja. Tama
on mahdollista, koska termin merkitys rakentuu l8htokohtaisesti nimenomaan itéisen ja lantisen
kulttuurin vastakkaisuuden kautta orientalistisen diskurssin tapaan. Vaikka sharq kirjaimellisesti
tarkoittaa my0s itda ilmansuuntana, e Kaukoitda siis siséllyteta téassa yhteydessa itéisen kulttuurin

kasitteeseen.

Ensmmaistd kertaa Syyriassa asuessani ja ta@ta tutkimusta melkein samanaheisella
proseminaaritylla aoitellessani havaitsin, etten kysdemalld ihmisten mielipiteita lannesta sindnsa
saanut esille juuri mitddn mielenkiintoista. Siks paétin  kytked lansikysymykset johonkin
k&ytannollisempédan teemaan ja valitsin ilmion tarkastelun kentdks nuorten puheen sukupuolten
vélisista suhteista. Aihe on gankohtainen, silla samalla kun nuoruus on alettu kasittéa omaksi
elamanvai heekseen myds arabimaissa keskimaaraisen avioitumisién noustua, ovat myos esiaviol liset
sukupuolten véliset suhteet tulleet uudelleenmérittelyjen alaiseksi traditionaalisempaa mallia alun
perin koskevien kasitysten hakiessa uutta muotoaan (ks. esim Booth 2002). Toisaalta teeman valinta
on perusteltavissa myos silla, ettd kautta orientalismin ja oksidentalismin historian sukupuolen
representaatiot ovat olleet keskeisessd roolissa lannen ja idan madrittelyprosesseissa ja
sukupuolimoraali ndhdéan arabimaissa usein edelleen erdanlaisena oman kulttuurin ytimeng, johon
lansimaalaisten vaikutteiden tuleminen on kiistellyinta (ks. esm. Ahmed 1992; Hatem 2005, 278).
Myos kentdlla kuulin monesti kiellettévan, ettd sukupuolten vaisen kanssakdymisen normit olisivat
muuttuneet tai niiden pitéis muuttua l&nnen vaikutuksesta, vaikka monia muita lansivaikutteisia

muutoksiaihailtiin jatoivottiin.



Teoreettis-metodol oginen 18htdkohtani on siis sosiaalisessa konstruktionismissa, sillé tutkin lantta ja
itdd nimenomaan sosiaalisina konstruktioina, jotka rakentuvat nuorten puheessa. Samaten
sukupuolten véalisten normistojen ja ideaalien kentdn hahmotan olevan uusintamisprosessin alaisena.

Naiden aiheiden ristedvaan kenttddn huomioni kiinnittéen tutkimuskysymyksiani ovat:

Miten lannen ja idan kulttuuriero jasentyy nuorten puheessa? Millaisia lansidiskursseja kaytetdan
sukupuolten vélisten suhteiden normeista ja ideaaleista keskusteltaessa, ja mikd rooli niilla on

erilaisten kantojen perustelussa?

Padasiallisena aneistonani on yksitoista 16-27-vuotiaiden syyrialaisnuorten kanssa tekemaani
teemahaastattelua, mutta tutkimusta taustoittavat myos havainnot, joita tein Syyriassa asuessani. En
kuitenkaan kayta etnografista aineistoani siten, etta yrittdisin |0ytéd varsinaisessa sosiaalisessa
ymparistosss, kuten medioissa tai arkikeskusteluissa kaytettyja diskurssgja, vaan mielenkiinnon
kohteenani ovat vain ne diskurssit, joita 10ysin haastatteluaineistostani. Oletan, ettd niihin on
kuitenkin suodattunut paikallisessa kulttuurissa vaikuttavista diskursseista nuorille merkityksel liset.

Paikantaakseni nuorten puheita lagjempaan kontekstiin esittelen sen sijaan teoriaosuudessa sellaista
tieteellista kirjallisuutta, jossa lannen ja idan kohtaamisen synnyttamia diskursseja on kéasitelty.
Léahden liikkeelle tarkastelemalla sitd, miten lans jaitd on alun perin aettu hahmottaa yhtendisiks
kokonaisuuksiksi ja mitd niilla itse asassa yleensa reflektoimatta tarkoitetaan, eli esittelen
dominoivaa lansidiskurssa muun muassa sellaisena, kuin  Said (1978/1987) on sen
orientalismiteoriassaan tiivistanyt. Kéyn 18pi lansi- ja itékasitysten historiaa ja politiikkaa erityisesti
siita ndkokulmasta, miké rooli sukupuoleen ja seksuaalisuuteen liittyvilla teemoilla on niissa ollut.
Oksidentalismin tutkimisesta otan esille ensinndkin sen, millainen kuva lannestd on syntynyt sen
vastustgjien diskursseissa, vaikka oman tutkimukseni kannata keskeisempi kasitteen kayttGtapa
onkin sitd seuraava teema eli tyypiteltyjen lansikuvien kaytto paikallisten identiteettien méarittelyssa
jatradition uudelleenluomisen projekteissa. Nama teemat yhdistyvét, kun lopuksi tarkastelen, miten
tutkimuskirjallisuuden perusteella islamistisessa oksidentalismissa lansi toimii toisena, jota vasten

oman kulttuurin paremmuus sukupuolimoraalin saralla konstruoidaan.

Tutkimuksen tulokset esittelen seuraavasti: Luku 4. on johdatus seka aineistoni sukupuolten valisia
suhteita koskevan keskustelun kenttéén etta erilaisiin tapoihin kayttéa tradition késitetta. Luku 4.1

késittelee tutkittavien puheessa muotoutuvia puolison vainnan ideadlga suhteessa paikallisiin



sukupuolten véalistd kanssakaymista saételeviin normeihin ja kaytantoihin. Esittelen myos néaihin
ideaaleihin pohjautuvan retoriikan, jota mychempienkin lukujen teemoissa kéytettiin oman kannan
perustelussa. Luvussa 4.2 esittelen aineistosta nousseen, tradition uudelleenluomisen projektin
kannalta keskeisen kulttuurieron jasennyksen, joka liittyy sukupuolten vélisten suhteiden vapauteen
késitellessani sitd, mité eroja aineistossani nahtiin idan ja lannen seurustelusuhteiden valilla. Luvun
5. alheena on, miten ja millaisia lansidiskursseja kéaytettiin perusteluissa kahdelle péinvastaiselle
kannalle paikalliseen sukupuolten kanssak&ymista rajoittavaan normistoon. Luku 6. esittelee toisen
lapi  aineiston kulkevan  kulttuurieron  jasennyksen, joka kokosi e elementtga
yksil6/perhekeskeisyys-asetelman ympérille. Se kietoutui moniin eri teemoihin, myds sukupuolten

valisia suhteita koskeviin aitheisin.

Ensmmaéiseksi kuvailen kuitenkin tutkimuksen kohteena olevia nuoria ja heidan elamansa
kontekstia. Paikannan heidét Syyriassa ja arabimaissa yleisesmmin kaynnissa oleviin sosiaalisiin

muutoksiin.

1.2 Tutkimuksen kohteena syyrialaisnuor et

Kenttétyoksi laskettavana aikana asuin Syyriassa sen padkaupungissa Damaskoksessa seka
Latakiassa, joka on noin 400 000 asukkaan kaupunki Valimeren rannallal. Valitsin pasasialliseksi
tutkimuskohteekseni noiden kaupunkien nuoret, koska heihin minun oli luontevinta tutustua
paremmin. Perusteltua se on myos siksi, etté nuoret ovat vaestonkasvusta johtuen Lahi-idan vaeston
selked enemmistd, yleisesti ottaen noin 50 % arabimaiden véestdsta on dle 18-vuotiaita
Syyriaaisista 45 % on alle 15-vuotiaita. (Booth 2002, 209.) Tutkimalla nuorten gatusmaailmaa voi
saada viitteitd myos sitd, millaiseksi asennellmasto on muuttumassa tulevaisuudessa. Tasta
huolimatta arabinuoria on tutkittu hyvin vahan (Simonsen 2005, 9). Syyrialaisnuorista en |6ytéanyt
yht&an varsinaista tutkimusta, joten kuvatakseni heidan eldménsa puitteita joudun vertaamaan omia
havaintojani ja joitakin tilastotietoja siihen, mitd arabimaiden nuorista on Kirjoitettu yleisesti tai
muita maita koskien. En pyri tutkimuksessa edustettavuuteen, eli en oleta, ettd tutkittavieni
perustedla voitaisiin tehda mitdan vaestonryhméa koskevia yleistyksid, mutta kuvaan t&ssa
kappaleessa tekijoitd, joiden perusteella tutkittavani ovat toisaalta yhtendinen mutta myds

monimuotoinen ryhma Tuon esille myds sen, miten he suhteutuvat sukupolvensa paikalliseen

! Syyria on kokenut suurmuuton maalta kaupunkeihin 1960-luvulta lahtien (UNDP 2001, 30), ja vuonna 1995
syyrialaisista51 % asui kaupungeissa (UNDP 2002, 143).



enemmistéon ja millaisia raameja paikallinen konteksti asettaa heidan eléamélleen, vaikkeivét kaikki

kuvatut tekijat tietenkdan vaikuta kaikkien heidan elaméan samallatavoin.

Haastattelemistani nuorista kaikki joko opiskelivat haastattelujen teon aikaan yliopistossa tai olivat
askettéin vamistuneet, paits nuorin joka vasta suunnitteli opintoja. Tama e kuitenkaan tee heista
erityisen poikkeuksellista ryhmé&a suhteessa Syyrian nuoriin yleisesti, sill& vuonna 1995% 17,9 %
syyridaisista oli yliopistokoulutettuja (UNDP 2002, 153). Naisetkaan eivét ole yliopistossa mikaan
harvinaisuus, silla Damaskoksen yliopistossa heitd oli vuonna 1996 42,2 % (UNDP 2001, 48).
Y liopisto-opiskelu on Syyriassa léhes ilmaista ja muilta paikkakunnilta tulleet voivat asua huokeasti
kampuksella, joten se e vaadi myoskaan varakasta taustaa. Tutkittavanikaan eivét olleet keskiméaarin
erityisen varakkaita. Niiden jotka asuivat perheidensa luona, ei tarvinnut huolehtia toimeentul osta,
mutta joillakin vanhempiensa tal oudesta pois muuttaneista oli tiukempaa. Arabimaista Syyria kuuluu
kéyhempien joukkoon (vaikkei tosin aivan kdyhimpien), ja yleisesti ottaen ty6ttomyyskin vaivaa
nuoria®. Paikallisessa sosialistisvaikutteisessa yhteiskuntamallissa yliopistosta valmistuneille on
kylla taattu virkamiehen tyOpaikka, mutta tyolla rikastuminen tai edes palkalla eldminen,
puhumattakaan perheen elétamisestd, on kuitenkin epavarmaa (vrt. Booth 2002, 223). Niille joillael
ole suhteita valtadliittiin, lahes ainoaksi keinoks kerdta varallisuutta jéa tyoskentely rikkaammissa

arabimaissa, kuten Arabiemiraateissa tai Saudi-Arabiassa

Toinen tarked tutkittaviani madrittdva piirre on naimattomuus. Tassékadn mielessa he 16-27-
vuotiaina eivét ole poikkeuksellinen ryhma suhteessa muuhun ik&luokkaan, silld kun aiemmin (noin
1900-luvun puolivédiin saakka) varhainen avioituminen oli arabimaissa |dhes poikkeuksetonta
(Singerman & Ibrahim 2003, 81-82), keskimaardinen avioitumisikda on noussut niin, etta Syyriassa
vuonna 2001 naiset avioituivat keskimaarin 25,6-vuotiaina ja miehet 29,4-vuotiaina (UNIFEM 2004,

xx)*.

Liséks kaupunkilaisnuoret avioituvat maalaisvaestba mychemmin kaikissa arabimaissa
(Moghadam 1993, 126). Avioian nousua arabimaissa on yleensa selitetty seka miesten etta naisten
koulutustason nousulla. Toisadta kouluttautuminen vaikuttaa niin, ettei pitkdan kestavilta opinnoilta
ehdita perustamaan perhetta. (mm. Booth 2002, 227.) Koulutuksen nghd&dn olevan téarkea tekija
myos tyttdjen valtaistumisessa ja sukupuolirooliasenteiden muuttumisessa, mika osaltaan voi

vaikuttaa asiaan (Moghadam 1993, 129). Silti my0s taloudellisilla seikoilla on arvioitu olevan tarkea

2 Valitettavasti my6s 2000-luvulla julkaistuissa tilastotietolshteissé tiedot ovat néin aikaisilta vuosilta, mutta niista
saanee kuitenkin hyvan yleiskuvan.

3 Tyottomyysprosentti oli Syyriassa vuonna 1998 8,9 %. Tyéttdmista 15-24-vuotiaita oli 73,2 %. (UNDP 2002, 158
159.)

* Keskimaarainen avioitumisika Syyriassa on noussut vuodesta 1981, jolloin se oli naisilla 21,4 vuotta ja miehill& 25,6
vuotta (UNIFEM 2004, xx).



rooli avioitumisen “myohastymisessd’ (Singerman & Ibrahim 2003, 82-83). Nykyisin
kaupungistunut keskiluokka ei enaa ja&/muuta avioiduttuaan toisen vanhempien talouteen asumaan’,
mika lisdd avioliiton kustannuksia verrattuna suurperhemalliin (Rashad & Osman 2003, 22).
Sulhasen kuuluu kustantaa nayttdvien hdiden ja morsiusrahan lisdks asunto kalusteineen ja
varusteineen, eikd nuorilla miehilla usein ole siihen varaa (vrt. Booth 2002, 228; Jemenin osalta
Dahlgren 2004, 142, 160). My0Os Syyriassa tapaamilleni nuorille oli kaikille selvaa, ettd he tulevat
asumaan puolisonsa kanssa omassa asunnossa, mika toisaalta teki useimmille avioitumisen silla

hetkella mahdottomaksi, vaikka monet olisivat muuten jo tahtoneet naimisiin.

Keskimaardisen avioian nousu arabimaissa on johtanut uudenlaiseen sosiaaliseen tilanteeseen
verrattuna siihen, ettd ennen lapsuudesta siirryttiin suoraan aikuisuuteen avioitumisen kautta.
Nuoruus on sielldkin aettu hahmottaa omaks ikévaiheekseen. (Booth 2002.) Vaikkei sukupuolten
segregaatiota voidakaan pitdd myoskddn aiemmin  historiassa muun muassa kaikkia
yhteiskuntaluokkia totalisoivana normina (Tucker 1993b), on nykyisenkaltainen tilanne, jossa
naimattomat nuoret kohtaavat toisiaan jatkuvasti erilaisia yhteyksissa kodin ulkopuolella silti uusi.
Nykynuoret viettavét péivéat poissa kotoa esimerkiksi opintojen parissa ikétoveriensa kanssa. He
kohtaavat toisiaan myo6s julkisissa tiloissa kuten tyopaikoilla, ostoksilla, ravintoloissa ja
nettikahviloissa. My6s informaati oteknol ogiat mahdollistavat uudet yhteydenoton ja -pidon muodot.
Ikékauteen on myds alettu liittdd luonnollisena kiinnostuminen toisesta sukupuolesta. (Booth 2002,
211-212, 227.) Lisdéntynyt sukupuolten vélinen kanssakdyminen on kuitenkin kiistan- ja
neuvottelunalaista. Vaikka en aiokaan pitéé seuraavankaltaisia kulttuurin essentialisointeja aineistoni
tulkinnan |&htokohtana, mainittakoon teeman tulenarasta luonteesta kuitenkin esimerkiksi, etta
Fatima Mernissin mukaan etenkin gatus nuoresta namattomasta hnaisesta on uus
muslimimaailmassa, koska koko patriarkaalisen kunnian idea on perinteisesti rakennettu
esiaviollisen neitsyyden ympaérille. Nuori naimaton nainen on hénen mukaansa niin vaikea kasittda
naiset reproduktiiviseen rooliinsa kytkevassa muslimien perhesysteemissg, ettd ilmi6 liitetéén
helposti fitnaan eli seksuaaliseen sekasorron tilaan. (ks. Moghadam 1993, 126.) Niinpa siis tilanne,
jossa sukupuolinormien koodisto on uudelleenneuvottelun alaisena, on erityisen mielenkiintoinen
|ahtokohta etenkin nuorisoon kohdistuvalle tutkimukselle.

Syyriassa sukupuolten vdista kanssakdymistd sidtelevdt normit eivéat sellaisten varsinaisten
isamilaisten valtioiden kuin Iranin ta Saudi-Arabian tapaan ole kirjattuna lakiin, mutta ne on

®> Enemmistd 1960-luvulla avioituneista Lahi-idan naisista e missaén vaiheessa asunut appivanhempiensa taloudessa
(Barakat 2005, 155).



kuitenkin sosiaalisen kasvojen menetyksen uhala otettava vakavasti. Kuvaan Syyriassa yleisa
segegaationormeja tarkemmin luvussa 4.1, mutta on huomattava, ettd ne ovat jossain maarin
liukuvia, silla paikalisyhteisgjen, sukujen ja perheiden vdilla on eroja siing, missd maarin
sukupuolten vélista kanssakdaymista ragjoitetaan, kuten myods esimerkiksi pukeutumiskoodissa.
Aineistoni on siina mielessa monipuolinen, etta haastattelin seka konservatiivisemmin gjattelevia ja
keskivertosyyrialaista vapaampi. Myos etniset ja uskonnolliset véhemmist6t ovat edustettuina, silla
Syyrian véest6 on téssa suhteessa niin heterogeeninen, etta joka suhteessa normaaleja enemmiston
edustagjia oli melkein vaikea |6ytéa haastateltavaks, ja havaintojeni perusteella eroja ndkemyksissd ja
eldméantavassa on yhta lailla etnisten ja uskonnollisten ryhmien sisdlla kuin niiden vailla
Y hdestétoista haastateltavasta lieva enemmistd on sunnimuslimiperheesta olevia arabgja. Muista

kolme on alaviittimuslimi-arabeja’, yksi kristitty arabi jayksi sunnimuslimi-kurdi.

En halunnut rgjata tutkittaviani enemmiston edustgjiin siksikdan, ettd en tahtonut kategorisoida
arabi-muslimeja aivan erityiseksi muista poikkeavaks ryhméksi, joita ndma identiteetin ainekset
madrittaisivét erityisesti. Tutkijat ovat kritisoineet sitd, miten kuvaamalla jokin asia tai k&ytanto
islamilaiseksi se samalla essentiaisoidaan tietyiks ominaisuuksiksi, joiden oletetaan totaalisesti
méadrittavan kohteensa (Said 1981, xii, xvi; Mandaville 2001, 57). Tassa tutkimuksessa huomioin
isslamin yhtend niista diskursiivisista elementeistd, joka seka muslimeilla ettda muillakin on
kaytettavissddn esimerkiks oman identiteetin tuottamisessa (vrt. emt.). Se on diskurssinatarkes, silla
muslimikulttuurin moraaliséannéilla nahdaén usein olevan nimenomaan uskonnollinen akuperé
Kuten muitakin diskurssga, myos islamin diskurssgja on kuitenkin mielenkiintoista seurata
nimenomaan artikuloitumassa sen sijaan, etta selittéis yksiliden nékemyksid yhden monoliittiseksi
oletetun islamin diskurssin kautta (vrt. Mandaville 2001, 55). Toisin kuin yleensi oletetaan, islamin
varsinaiset kirjoitetut sddnnét Koraanin ja hadithien muodossa antavat vain véhan sellaista
ohjeistusta sukupuolinormeista, joka e olisi keskenaén ritiriitaista ja tulkinnanvaraista (Stowasser
1993, 5; Tucker 1993a ix). Vakka isam sinansd onkin diskurssi, jonka tarkea piirre muslimeille
itselleen on, ettd kyseessd on aina yks ja sama kaikille muslimeille yhteinen islam (Mandaville

motiiveihin sopivaks (Tucker 19933, ix—x). Niinpa aineistoni analyysissid on kiinnostavaa seurata

® Syyriaa hallitseva perhe, al-Asadit, kuuluu maan aaviittiseen vahemmistéon. Alaviitit ovat Syyriassa ja Turkissa
esiintyva shiialainen erityisryhma. Sunnalaiset isamistit eivét née alaviitteja puhtaan islamin edustgjia, joten jyrkempien
sunnalaisten suuntausten kurissa pitéminen on aaviittiselle hallitukselle elinehto. Téma on tehnyt Syyriasta yhden L &hi-
idan uskonnollisesti suvaitsevai semmista valtioista koskien myds kristittyja. (Hameen-Anttila 2004, 77-78.)
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nimenomaan sitd, miten islamin mukaisuutta maéritelld8n ja mita roolgja sitd koskevat diskurssit

saavat puheessa.

Viimeisena tutkimieni nuorten eldman kulttuurisidonnaisena kehyksend esittelen perhesiteiden
merkityksen. Perheen ja suvun keskeisyys arabikulttuurissa on pitkéén oletettu niin itsestéén
selvaks, ettel sitd ole pidetty tarpeellisena edes juurikaan tutkia (Joseph 1999, 9; Tucker 1993Db,
195). Arabiperhe on ollut helppo méaritella lantisen perheen monoliittiseks muuttumattomaksi
vastakohdaksi (Tucker 1993b, 195-196; Mohanty 1999, 245). Arabiperheelle ominaiseks on
kuvattu ensinndkin sellainen piirre, etté perheen jasenten ndhdaén olevan kollektiivisesti vastuussa
muiden perheenjasenten toiminnasta esimerkiks kunniakysymysten yhteydessa (Barakat 2005, 146).
Toisaalta arabiperheen jasenyyden nahdaan sisditdvan rooleihin liittyvia velvoitteita. Valentine
Moghadamin (1993, 99-100, 109-110) mukaan niin nykymuslimien yleisessd ndkemyksessa kuin
islamin perhelaissakin naisten velvollisuudet perheessa liittyvét lasten hoitamiseen ja kasvattamiseen
seka kodin yll&pitamiseen, miehen taas perheen eléttamiseen. Tdlaisiin yleistyksiin voin omien
kokemusteni perusteella sanoa, ettd ne lienevét suuntaa antavia ainakin verrattuna siihen, millaisia
oman kasitykseni mukaan ovat suomalaiset perhe- ja sukulaissuhteet. Yleistaminen e kuitenkaan
kuulu taman tutkimuksen lahtokohtiin, ja kohtasin myds monia poikkeuksia sekd perhe- ja

sukulaissuhteiden tiiviyden etta perinteisten sukupuoliroolien noudattamisen osalta.

Tutkimukseeni liittyy tietenkin arabikulttuurin perhekeskeisyyteen kuuluvaksi kuvatuista ilmidistéa
eniten se, etta avioliitto on siina perinteisesti ndhty enemman perheen kuin yksilon paatoksena
(Barakat 2005, 156), vaikka Judith E. Tuckerin (1993b) mukaan tdmakaan yleistys e tosin kerro
koko totuutta edes historian osalta, vaan esimerkiks sosiaaliluokka on vaikuttanut perheen rooliin
puolison valinnassa. Nykyisin jérjestetty avioliitto on Halim Barakatin (2005, 156) mukaan
arabimaissa yleisesti menettanyt merkitystéén sen myoté, kun nuoret ovat alkaneet tapaamaan
toisaan kouluissa ja muualla julkisessa sfédrissa. Kasitys avioliitosta yksilollisena valintana on
yleistynyt, ja rakkaus on nykyisin nuorille térked aviopuolison valinnassa (emt.). Tilastojen mukaan
Syyriassa 23,2 prosentissa perheisté aviopuoliso pdétetdan tyttojen puolesta, 55 prosentissa perheista
tyt6t valitsevat aviomiehen yhdessa perheensé kanssa ja 14,3 prosentissa perheista tytot valitsevat
puolisonsa yksin. Perheenpddn koulutustason on huomattu vaikuttavan tyttéjen autonomiaan
padtoksenteossa. (UNIFEM 2004, xxii.) Suurin osa haastateltavistani kertoi tekevansa vainnan
kokonaan itse, jajotkut mainitsivat ottavansa myos jossain maérin perheen mielipiteen huomioon.



2 Metodit

M etodol ogis-teoreettisena viitekehyksena tutkimuksessani on sosiaalinen konstruktionismi, jonka
perusgjatus Alasuutaria (1999, 51) mukaillen on, ettd todellisuus on ihmisille olemassa
merkitysvélitteisesti ja se on l|&pikotaisesti sosiaalisesti konstruoitunut, eli se on rakentunut
merkitystulkinnoista ja tulkintasdanngistd, joiden nojala ihmiset orientoituvat arkielamaan.
Lahestymistapani aineistoon on diskurssianalyyttinen (diskurssianalyysin vdjan maéritelman
mukaisesti); olen kiinnostunut siitd, miten ihmiset rakentavat kielellisesti sosiaalista todellisuutta
(vrt. Jokinen ym. 1993, 9-10). Tarkemmin sanottuna tutkin, miten kulttuurisia jasennyksia tuotetaan
melko tarkasti ragjatusta aiheesta itse lansimaadaisena opiskelijana syyrialaisnuorten kanssa
tekemisséni haastatteluissa. Tyoni on siis erikoinen sekoitus antropologiaa ja diskurssianalyysia
Tassd metodiosuudessani  esittelen ensin aineiston hankintaprosessin ja analyysin metodini
metodol ogis-teoreettiseen viitekehykseen suhteutettuna ja pohdin lopuksi vieraan kulttuurin

diskurssianal yyttisen tutkimisen haastetta ja taman tutkimuksen eettisia ongelmia.

2.1 Aineiston hankintaprosess ja aineiston kuvaus

2.1.1Kentdlla

Kéaytan aineistonani pédasiassa tekemidni teemahaastattel uita, mutta tutkimusprosessi on kuitenkin
ollut my6s etnografinen, silla haastatteluja en olis voinut tehda tai analysoida ilman kokemusta
Syyriassa asumisesta ja kulttuuriin tutustumista, minka doitin vasta yliopisto-opiskelijana
proseminaaritydn aikoihin huolimatta siitd, ettd isani on sieltd kotoisin. Vaikka olenkin eéanyt ja
asunut isani kanssa siihen asti, kun muutin kotoa opiskelemaan, en kuitenkaan ole kokenut itseani
varsinaisesti kaksikulttuuriseksi; isani e opettanut meille tyttéarilleen didinkieltdan, uskontoaan tai
kulttuuriaan, vaan ennemminkin itse suomalaistui. Niinpa olen kokenut etnografiaa muistuttavan
kulttuuriin tutustumisprosessin siitd alkaen, kun vuoden 2003 tammikuussa ensimmaéisen kerran
l&hdin Syyriaan’. Etnografiaa se muistuttaa myds siind mielessa, etta paésin esimerkiksi sukulaisteni
kanssa asuessani (tammi-kesdkuu 2003, kesa 2005) osallistumaan tiiviisti syyrialaisten elamaan.
Iséni didista ja naimattomista sisaruksista koostuvaan perheeseen minut otettiin luontevasti mukaan

uudeks perheenjdseneksi, vaikka suurimman osan heisté tapasin silloin ensi kertaa. Sukulaiseni ovat

" Tammi-kesakuun 2003 valill4 asuin ensin isoitini perheessa L atakiassa ja sitten seténi kanssa Damaskoksessa. Aloitin
arabiankielen opiskelun ja kirjasin havaintoja proseminaarityéta varten. Toisella pidemmalla kerralla Syyriassa
lokakuusta 2004 joulukuuhun 2005 tein ensin tydharjoittelun Suomen suurldhetystossa ja keskityin sitten
kielenopiskeluun Damaskoksessa. Kesén vietin Latakiassa ja syksylléa muutin takaisin Damaskokseen ja asuin tuttujen
syyrialaisnuorten kanssa. Kevaalla 2006 palasin vield pariksi kuukaudeksi Syyriaan.
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"tavallisia sunnimusiimeja’, ja isoditini perheen luona Latakian kaupungissa elin paljolti
syyriaaistyton roolin odotusten mukaisesti. Aika oli mielenkiintoista aineeseeni liittyvaa kulttuurin
oppimista my6s sks, ettd sain seurata samalla yhden sukulaiseni morsiamen etsintd ja

kihlausprosessia

Damaskoksessa viettamastani gjasta, yhteenlaskettuna vagjaasta puolestatoista vuodesta, asuin
ensimmaiset nelja kuukautta nuoren naimattoman seténi kanssa, mutta tuota aikaa lukuun ottamatta
sukulaisiani e sielld asunut ja olin siis enemman ulkomaalaisen opiskelijan kuin syyrialaistyton
roolissa. Pyrin gilti viettdmadn mahdollisimman paljon aikaa paikallisten kanssa, ja syyriaaisin
olikin helppo tutustua eurooppalaisena, silla suuri osa tapaamisistani ihmisista oli kiinnostuneita
lansimaalaisten seurasta. Joillekin heista lansimaalaiset ystéavat tuntuivat olevan karjistetysti
sanottuna kuin statussymboleja, kuten myds Fuglesang (1994, 37) mainitsee kenttétyostaan
Keniassa. Lagjensin tarkoituksella tuttavapiiriani niin, etten ollut tekemisissa vain niiden erityisesti
ulkomaalaisten seuraan hakeutuvien nuorten kanssa, jotka olivat monien muun muassa yliopiston
kielikurssilla opiskelleiden ulkomaalaisten yhteisia tuttuja. Haastatelluistani vain Daniel liikkui
ulkomaalaispiireissi. Arabiankieltd opin jatkuvasti seké kursseilla ettd arjessa ja Syyriassa asumisen
loppuvaiheessa kommunikoin pddasiassa arabiaksi ja ymmarsin my6s ympérillani  kaytyja
keskusteluja kohtalaisesti. En enda tuntenut itseéni samalla tavalla ulkopuoliseksi kuin silloin, kun

minun vuokseni piti vaihtaa kieli englanniksi.

Vaikka lahdin Syyriaan "melkein ulkomaaaisena’, olin viimeisen vierailuni loppuvaiheessa
kuitenkin jo sen verran sisdlla uudessa kulttuurissa, ettéd somalinaisia Suomessa tutkineen Marja
Tiilikaisen (2003, 103) tavoin tutkittavien kulttuurin tullessa yha tutummaksi suomalainen kulttuuri
alkoi valimatkan paasta nayttda joissain suhteissa vieraalta. Kaiken lisdksi kontaktini syyrialaiseen
kulttuuriin el paédttynyt maasta |ahdettyani, koska sen liséks etta isdni on syyrialainen, olen myds
saanut seurata toisen ldheisen syyrialaisen suomalaiseen kulttuuriin tutustumisen prosessia. Nama
kokemukset ovat seka tiedostetusti ettd oletettavasti myos tiedostamattani vuorovaikuttaneet
tutkimusprosessiini, vaikken niita tietenk&n varsinaisena aineistona kaytdkdan. Koska
tutkimusaiheeni etnografisena projektina on ndin limittynyt muuhun eldmaéni, keskityn tassa
tutkimuksessa haastatteluaineiston tulkintaan. Etnografinen prosessi jaa auttamaan tulkintojen
tekemista kulttuurisena osaamisena, johon kuitenkin pyrin suhtautumaan reflektiivisesti. Syyriassa
pidin péivakirjaa kokemuksistani, gjatuksistani ja tunnetiloistani, mika on auttanut seuraamaan sita,

miten kasitykseni maan kulttuurista ovat muotoutuneet.
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2.1.2 Haastattelut

Tein haastattelut pismman Syyriassa oleskelukauteni loppuvaiheessa kesdlla ja syksylla 2005.
Aineistoni koostuu yhdestétoista teemahaastattelusta, jotka kestivat 45 minuutista puoleentoista
tuntiin. Haastateltavani olivat dis eniseltd ja uskonnolliselta taustaltaan erilaisia,
yliopistokoulutuksen piirissa olevia 16-27-vuotiaita syyrialaisia naisia ja miehia®. My6s Dorota,
jonka é&iti on puolalainen, oli asunut koko ikénsa Syyriassa ja méaritteli itsensd syyrialaiseks.
Kahdessa haastattelussa oli mukana kaksi siskosta yhtd akaa, €li niitd vois kutsua
ryhmahaastatteluiksi. Haastateltaviksi pyysin tuttavistani tai heidan tuttavistaan ihmisig, joilla olis
kohderyhmén puitteissa mahdollisimman erilaisia ndkemyksia, eli heissa olisi essimerkiksi enemman
ja véhemman konservatiivisesti/radikaalisti gjattelevia. Jotkut haastatelluista olivat jo kavereitani,
0sa hieman tuttuja, ja osan helsta tapasin haastattel utilanteessa ensimméista kertaa. Toisaalta yritin
tarkoituksella vélttéa saman kaveripiirin jasenten haastattelemista, mutta kayténnéssa oli kuitenkin

pakko kayttaa myos lumipallomenetel maa’.

Haastatteluja pyytéessani kerroin aiheena olevan idan ja lannen ero tyttdjen ja poikien valisissa
suhteissa ja avioitumisessa. Jotkut joilta pyysin haastattelua, eivat suostuneet kéyttden perusteluna
sitg, ettei heilla mielestéén olisi ollut mitddn sanottavaa, jotkut taas nimenomaan tahtoivat paasta
puhumaan nékemyksistdan. Monet niista joille kerroin tekevani tutkimusta innostuivat heti aiheesta
kertoen olevansa aiheen asiantuntijoita ja pitivat vaittébmasti minulle pienen luennon, joka el
tietenkdan tullut nauhalle, mutta kirjasin myothemmin havaintoni kenttépaivakirjaani. Lieva
enemmistd haastatelluistani oli sellaisia, jotka erityisesti halusivat puhua nékemyksistéan, ja osa piti
pitkia monologegja. Etenkin paikallisen puolisonvalinnan kysymysten osalta tuntui kaikilla olevan
aihe mietittyna sen sijaan, etté se olisi ollut jotain itsestéén selvéd ja tullut tietoisesti artikuloitavaksi
haastattelussa ensmmaista kertaa. Lannestédkin osalla haastatelluista oli pajon sanottavaa ja

muillakin ainakin jotain mielikuvia.

Haastattelujani vois kutsua |dhinnd teemahaastatteluiksi, koska niissa kaytiin 1&pi suurin piirtein
samat teemat, vaikkakaan el aina samassa jarjestyksessa tai samoin muotoiltuina (Ruusuvuori &
Tiittula 2005, 11). Yleisesti ottaen haastattelurakenne oli sellainen, etta puhuimme ensin yleisesti

8 Kutsun tosin heita tekstissa tytdiks ja pojiksi, mikéa on lahempéné arabian termeja banaat/shabaab, joita he itse
kayttivat ikéi sistéén naimattomista nuorista.

® Manal (n) tunsi Zaferin (m), Dorota (n) Judin (m), Judi my&s Zidanin (m) jaNawal (n) ja Haifa (n) Rawdan (n). Leila
jaWafa (n) olivat Waelin (m) internet-tuttuja. Sekd Nawal ja Haifa ettd Leila ja Wafa ovat sisaruksia. Edellamainitut ja
Rawda, Hala (n), Wadl, Zidan ja Judi ovat sunnimuslimeja, Dorota, Manal, ja Zafer daviittimudimejaja Daniel kristitty.
Judi on kurdi ja muut arabeja. Suluissa merkityt kirjaimet viittaavat haastateltavan sukupuoleen, (n) naiseen ja (m)
mieheen, joita kaytan, kun nimi on suomalaiselle [ukijalle todenndkdi sesti vieras.
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naimisiin menoon liittyvista kysymyksista ja sukupuolten vélisen kanssakaymisen mahdollisuuksista
ja normeista, ja vasta myohemmin kysyin suoraan ndkemyksia lannesta tai kulttuurien valisista
eroista naissa teemoissa, ensin mahdollisimman avoimella kysymyksell&. Toisinaan haastattelu sai
my06s strukturoimattoman avoimen haastattelun piirteitd ja eteni vapaana keskusteluna enemman
haastateltavan kuin haastattelijan ehdoilla (vrt. emt.). En halunnut rajata puhetta liikaa, vaan annoin
keskustelun ohjautua sinne, minne se luontevasti eteni lagjahkon viitekehyksen siséllg, jotta myds
itselleni uusilla nékdkulmilla aiheeseen olis mahdollisuus tulla esille. Eri haastatteluissa teemojen
painotus oli hieman erilainen. Joskus aiheesta ikaén kuin eksyttiinkin, mutta sitten siihen kuitenkin
palattiin itselleni yllattavastd nakokulmasta. Haastattelu eteni tutkittavien ehdoilla etenkin niissa
kuudessa haastattel ussa, joissa haastattelukieli oli arabia, silla haastatteluja tehdesséni kielitaitoni oli
vield sen verran heikko, etten edes ymmartényt kaikkea haastateltavan sanomaa. Joskus taas tuntui,
ettd haastattelukidesta riippumatta kysymykseni ymmarrettiin "vaarin’, mutta vastaus oli silti
mielenkiintoinen. Ehka tiettyihin kysymyksiin oltiin niin varautuneita, ettd ne aktivoituivat
pienestakin &rsykkeestd. Joka tapauksessa haastattelut ohjautuivat siis myds haastateltujen
vaikutuksesta sdlaisiin teemoihin, joista heistd oli oledlista puhua, ja aineisto pajastui
analysoitaessa kiinnostavaks ja rikkaaksi. Englanniksi tehdyissd haastatteluissa oli se hyva puoli,
ettd pystyin paremmin tekemaan jatkokysymyksid, arabiaksi taas haastateltavien itseilmaisu oli

rikkaampaa.

2.1.3 Tutkijan positioista

Diskurssianalyyttisessd ldhestymistavassa haastattelijan  vaikutuksen e nahda héiritsevan
haastattelun aitoutta, vaan se otetaan huomioon sen kontekstina, jonkarooli on reflektoitava (Jokinen
ym. 1993, 29-30). Haastattelijan aiheuttamat reaktiot ovat t&std nakokulmasta mielenkiintoisia, ja
sitd paits taydellinen neutradlius olisi joka tapauksessa mahdotonta, silla lievatkin jannitteet
vaikuttavat haastattelussa (Jokinen ym. 1993, 120-121). Esimerkiks haastateltavan tulkinta
haastattelijasta tietynlaisena riittéa joskus kutsumaan tietynlaisia diskursseja kayttoon (emt., 124).
Kun tutkijan rooli on vuorovaikutuksessa tuotetussa aineistossa yleisesti ottaen tarkes, lienee silla
tassa tutkimuksessa aivan erityinen merkitys, silla positioni lansimaalaisena on jo sinansd omiaan
herdttamaan reaktioita, jotka ovat suoraan aheeseeni liittyvda materiaalia. Toisadta olen myds
tyytyvdinen siitd, ettei hienotunteisuus estanyt lansimaista kulttuuria kritisoivien nékemysten
esittamistd, vaikka ne tosin joskus kétkeytyivat huumoriin tai etédnnytettiin omasta mielipiteesta
yleisen mielipiteen tasolle.
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Tutkijan positiot ovat tilanteisia ja vaihtuvia siind missd muutkin kielelisesti tuotetut positiot (Juhila
1999, 201). Min&kin positioiduin my6s saman haastattelun aikana useisiin eri rooleihin joko itse ta
haastateltavan toimesta; esimerkiks puoliks syyrialaiseksi, lansimaalaiseksi, syyrialaistytoks tai
l&nsimaal aisnaiseksi. Lansimaalaisen positiossani minulle saattoi esittda vapaasti paikallisia normeja
rikkovia kasityksia luottaen, etté en paheksu niitéa. Joillekin haastatelluista taas oli tarkeda se, etta he
kokivat minun juuristani johtuen asennoituvan myonteisesti muslimeihin ja islamiin. Jotkut
gyyridaiset nimittéin suhtautuivat minuun hieman erilailla sastuaan tietéd, etta olen puoliksi
syyridainen: se etta isdni on syyrialainen merkitsee siella tavallaan sitg, ettd mindkin siis olen
automaattisesti arabi ja muslimi, koska ndmd ominaisuudet periytyvat arabikulttuurissa
patrilineaarisesti. Minun puoliksi syyrialaisena ikdan kuin oletettiin olevan "heidan puoléelaan”.
Pyrinkin suhtautumaan kaikkeen uskontoon ja kulttuuriin liittyvd8n mahdollisimman neutraalisti ja
avoimesti, mutta yllatyin silti kuullessani yhden haastateltavan kertoneen toiselle, miten suhtaudun
muslimeihin myonteisesti; lahtdoletus téman perusteella vaikuttaisi olevan, etta lansimaalaisten
asennoituminen heita kohtaan olisi lahtokohtaisesti negatiivinen. Tahan oletukseen térmasin usein

muutenkin Syyriassa uusiin ihmisiin tutustuessani.

Oma positioni lansimaalaisena oli haastatteluissa mukana siindkin mielessg, ettd minua tietenkin
pidettiin asiantuntijana lannen suhteen. Joskus ensin omia olettamuksiaan kerrottuaan haastateltavat
odottivat minulta "oikeaa vastausta’, mutta onneksi nama omat lansikasitykseni eivét jéaneet
viimeiseksi sanaksi, vaan enneminkin katalysoivat keskustelua. Huomasin, miten omatkin
lansikasitykseni olivat loppujen lopuksi reflektoimattomien stereotyyppien tasolla ja miten
mahdotonta on esittéd mitdan pitavia yleistyksia siitd, mika on jollekin kulttuurille tyypillista

esimerkiksi sukupuolten vélisissd suhteissa.

2.1.4 Nauhalta aineistoksi

Ké&éansin jalitteroin haastattelut kokonaan lukuun ottamatta muutamia pétkid, joissa eksyttiin selvasti
sivupoluille. Litteroinnin tein sanasta sanaan, mutta lopullista k&nnosta olen editoinut
mahdollismman luontevaks suomen kieleks ja helposti luettavaksi. Muita elementtgd, kuten
naurahduksia, kirjasin harkinnan mukaan. Muutamat kéyttéon ottamani arabiankieliset termit selitén
tekstissa tai alaviitteiss, ja ne |0ytyvat myds sanastosta tyon lopusta. Jos arabiankielisessa tekstissa
kaytettiin englanninkielisid sanoja, olen litteroinut ne sellaisinaan, koska silla saattaa olla tulkinnan

kannalta merkitysta, kuten esimerkiksi tapauksissa, joissavastaavaatermid el arabiaks edesole.
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Sain arabiankielella haastattelemiltani nuorilta luvat k&antéd haastattelut heidén anonymiteettinsa
séilyttéen heille tuntemattomien syyrialaisten ystavieni avustuksella. Niinpd ké&nnoksissa auttajien
reagoinneista haastatteluihin tuli myds tavallaan minulle aineistoa ja sain omille vaikutelmilleni ja
tulkinnoilleni  vertailukohtia. Ka&annosprosesss e ollut mitenkdan helppo, silla avustgjieni
hermostuttamisen uhallakin halusin varmistua siita, ettd kdannos oli mahdollisimman tarkka ja etta
ymmartdisin my0s sitd sosiaalista kontekstia, johon ilmaisut liittyvét. Lopullisen kd&nntsasun
valinnassa oli kuitenkin monissa kohdin mahdotonta pédtya yksiselitteiseen k&annokseen, silla
arabiankielisten sanojen sisdltdessa useita merkityksia e natiivipuhujakaan voinut olla varma edes
kontekstin perusteella, mitd puhuja tarkalleen tarkoittaa. Haastateltavakin oli saattanut kayttda
ilmaisua tietoisena sen erilaisista merkityksistd. Niinpa yritin valita mahdollisimman neutraain
version ja alaviitteista 16ytyy lisatietoa, mikdli tulkinnan kannalta térkea termi tai ilmaisu sisdltéa
useita vaihtoehtoisia merkityksid. Tarked osa osan kielen- ja kulttuurinoppimisprosessia olikin
huomata, mita eri merkityksia tietyt arabiankielen kasitteet siséltévéat poiketen suomalaisesta tavasta
kéyttéd vastaavia kasitteitd. Tama auttoi joskus my6s englanninkielisten haastattelujen

ymmartamisessa ja kaantami sessi.

2.2 Aineiston analyysimenetelma

2.2.1 Diskurssit jaretoriikka

Aineiston analyysin tein diskurssianalyysin lahtokohdista, mutta joitain ideoita sain myds sité léhella
olevasta uuden retoriikan metodista. Sosiaalinen todellisuus on diskurssianalyyttisessa
ehelks  sddnnonmukaisten merkityssuhteiden systeemelksi, jotka rakentuvat sosiaalisissa
kaytannoissi ja samalla rakentavat sosiaalista todellisuutta™ (Jokinen ym. 1993, 27). Tekemani
haastattelut ovat téssa viitekehyksessa siis osa sitd sosiaalista toimintaa, jossa nakemyksia tuotetaan,
uusinnetaan ja muunnetaan (vrt. emt. 29). Kommunikaatio e olis mahdollista, elleivat ihmiset
jakais hellle edes jossain méarin yhteisd merkitygérjestelmia ja tulkintaséntdjd. Vaikka
voidaankin keskustella siitd, missd maarin diskurssit ovat jahmeitd ja stabiileja sosiaalisen
todellisuuden determinoijia ja missa maarin kayttdjiensa tilanteisesti muokattavissa ja tulkittavissa,
on ndma molemmat diskurssien luonteen puolet otettava huomioon (Heiskala 1990, 16-17). Koska
haluan korostaa subjektien aktiivista roolia sosiaalisen todellisuuden muokkagjina, etsin diskurssit

aineistostani, €i tutkimus on tdssA migessa aineistoldhtdinen/aineistosidonnainen, kuten

19 piskurssin kasitteen ongelma on, etté se on kulunut kaytettéessa vaihtelevasti eri méaritelmien mukaisesti, mutta téssa
tutkimuksessa edella mainittu méaéritelma riittéa.
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diskurssianal yyttisen tutkimuksen kuuluukin (Jokinen 1999, 38-39). Olen siis tavallaan sulkeistanut
teoriat analyysin gjaksi ja etsinyt jasennyksia vain aineiston ehdolla.

Vaikutteet uuden retoriikan menetelmaé edustavalta Kenneth Bukelta™ tulivat analyysiin mukaan
sen havainnon myo6td, ettd aineistossa oli kdynnissa paljon sellaista neuvottelua ja refleksiivista
oman position maarittelyd ja perustelua, jossa kulttuurieron jésennyksilla ja lansidiskursseilla oli
roolinsa; Burken ndkemyksen mukaan retorisuus kuuluu kaikkeen, missd tarjoutuu tilaisuus
kilpaileviin identifiointeihin ja erotteluihin (Summa 1996, 57). Analyysin tuloksia esittelevét luvut 4.
ja 5. liittyvétkin siihen johdannossa kuvaamaani tilanteeseen, jossa sukupuolten vélisten suhteiden
ideaadlien ja séantdjen kenttd on kdymistilassa, koska vanhat mallit eivat sovi uuteen kontekstiin,
jossa eri sukupuolten edustgjat ovat véistaméttd yhd enemman tekemissa toistensa kanssa. Myds
aineistoni perusteella nuorten eldman kontekstia kuvaa paremmin modernius kuin traditioon
tukeutuminen, silla haastateltujen oman position méérittely nayttaytyi siina reflektion alaisena
projekting, jossa traditio on vain yks niistd merkitygéarjestelmistd, joita siind voi hyodyntda (vrt.
Giddens 1991).

Siitd huolimatta, etta aiheenani on tutkia kulttuurieron jasentymista ja lansidiskurssgja, analyysini el
keskittynyt pelkastdan niiden identifioimiseen. Diskurssien luonteeseen nimittdin kuuluu, etté ne
muodostuvat suhteessa toisiin diskursseihin (Hall 1999, 100). Aineistossani sellainen sukupuolten
valisia suhteita koskeva puhe, jossa kulttuurien méarittely- ja vertailuprosess sekd paikallisen
kulttuurin sdantdjen neuvottelu tapahtui, aktivoi myos diskursseja, jotka siséltéavét tiettyjaihanteitaja
joita kaytettiin perusteluina tai niiden osina. Naiden diskurssien roolilla puheessa on paljon
yhtymékohtia Burken jumala-termeihin, jotka ilmaisevat ne ihanteeksi asetetut tavoitteet, joihin
toiminnalla (ainakin retorisesti) pyritéén ja jotka ovat er8dnlaisia viimesijaisia perusteluita, joita ei
tarvitse endd perustela mill&&n muulla (Summa 1996, 60). Kéytdn jumala-termien
analyysivalineversiossani niista nimitysta retoriset motiivit, joita aineistostani identifioin seuraavat:
diskurssgia kutsun motiividiskursseiksi ja viittaan niihin seuraavasti: aviosuhdepuhe, persoonapuhe,

japerhepuhe. Néiden diskurssien tarkemman kuvauksen esitan luvussa 4.1.

1 Uuden retoriikan klassikoista Burke on lahinné taman tutkimuksen lahestymistapaa, silla han ei viittaa retoriikalla
intentionaaliseen suostutteluun, vaan kasittéd sen sosiaalisen todellisuuden rakentumisen luonteeksi. Varsinaisesta
retoriikan analyysisté tutkimukseni eroaa siten, ettd en tutki suostuttelun tai vakuuttavuuden tekniikoita sinénsa. (vrt.
Summa 1996, 60.)
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Kaikki haastateltavani kayttivat omien kantojensa perustel ussa samoja motiividiskursseja jaretorisia
motiiveja. Tama e kuitenkaan merkinnyt sitg, ettd aineistoni olisi ollut kokonaisuudessaan yhden
hegemonisen diskurssin ilmaisua, vaan sieltd sen sijaan hahmottui kaks toisilleen péinvastaista
nékemysta suhteessa paikallisiin sukupuolten valistd kanssskdymistéa saédteleviin normehin ja
samalla kaks erilaista tapaa kayttéda motiividiskurssegja, kuten myds linkittdd niita erilaisiin
lansidiskursseihin. Diskurssianalyyttisesti suuntautuneet tutkijat puhuvatkin merkityssysteemien
kirjosta, mika tarkoittaa, ettd sosiaalinen todellisuus on useiden rinnakkaisten tai keskendan
kilpailevien merkityssysteemien kentté (Jokinen ym. 1993, 24). Analyysiluku 5. on keskittynyt oman
position perusteluihin  ja dsiind esittelen kaks  rinnakkaista ja toisilleen vastakkaista

merkityssysteemia.

2.2.2 Subjektipositiot ja " todellisuus’

Mainitsemani kaks erilaista ndkemysta suhteessa oman kulttuurin  sukupuolten valista
kanssakéymistéa sddteleviin  normeihin  hahmottuvat tutkimusotteessani  eri  subjektipositioiksi.
Subjektipositiolla tarkoitetaan diskurssianalyysissa identiteetin rakentumista merkityssysteemin
osana; kasite korostaa merkityssysteemin valtaa mééritella ihmiselle siina tietty paikka (Jokinen &
Juhila 1999, 68). Hallin (1999, 253-254) mukaan interpellaatiolla puolestaan tarkoitetaan sita
prosessia, jossa diskurssi ikaan kuin kutsuu subjektia kiinnittymaan hetkellisesti sen rakentamaan
positioon ja asettautumaan diskurssin subjektiksi. Han kuitenkin huomauttaa, etta tuo prosessi on
néhtava ennemminkin artikulaationa kuin yksipuolisena prosessina, koska se edellyttéd myds
subjektin aktiivistaroolia (emt. 254).

Todellisuuden ja aineiston suhde on diskurssianalyysissa erilainen kuin perintei sessa tutkimuksessa:
siind aineisto kasitetdan itsessédn osaksi tutkittavaa todel lisuutta. Diskurssien "takaista’ todellisuutta
e pyritékdan tavoittamaan, koska todellisuus sindnsa kasitetdan aina kontekstisidonnaiseksi. On siis
huomattava, ettd kirjoittaessani motiiveista en tarkoita esimerkiksi tutkittavien tiedostettuja tai
"todellisa” motiivegja, vaan diskurssin tasolla olevia motiiveja. (Jokinen ym. 1993, 37.)
Retoriikankin on mahdollista kasittéa toimivan ilman varsinaista vakuuttamisen intentiota (Summa
1996, 60). Tulee myos turhaks kysyd, antavatko nuoret oikean minuutensa esille haastatteluissa vai
kaunistelevatko he kayttaytymistéan tai motiivejaan, silla huomioni  kiinnittyy identiteetin
rakentumisen prosessethin sen sijaan, ettd haluaisin tietdd, miten nuoret ”oikeasti gjattelevat” (vrt.
esim. Fuglesang 1994, 25-26). Esimerkkina tastd yksi haastatelluistani pohtii seuraavassa Sitaatissa

"minan” esittdmisen ongelmaa; pitéisiko haastattel ussa puhua siité, miten gjattelee vai miten toimii?
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Ennen haastattelua kysyin ystavatani, miten minun pitéis vastata sinulle, koska ajattelen omalla
tavallani, mutta elén kuitenkin toisella tavalla... siind on rigtiriita Sanon aina, etté olen vapaa ja
teen mité haluan. Mutta kun tulee se hetki, etta pitéisi tehda oman pdani mukaan, en pystykaan
siihen. Tama ystavani kysyy minulta aina, misté se johtuu, koska nédkemykseni ovat tos free,
toisenlaiset. Siksi kysyin haneltd, miten minun pitéis vastata snulle... omien gatusteni
mukaisesti vai sen, miten taadlla pitdisi olla, mutta sitten pé&atin, ettéa keskustelu lahtee liikkeelle
itsestddn. Tama on se sisdinen rigtiriita, josta tahdoin sinulle sanoca. Téalla eldesséni asetan itseni
itsedni vastaan. Haluaisin elda luonnollisesti, mutta ihmiset ympérillani eivét eld niin. Minun on
vaikeaa €l 84 kuten he, mutta niin on myds eléa toisin. (Dorota, kédnnds arabiasta SN.)

Periaatteessa siis haastateltava e itsekdan voi “tietdd’, mik& versio hanen gatuksistaan on
"todellisin”. Téassa tutkimustraditiossa edellisen kaltainen ambivalenss e siis kuitenkaan heitkenna
tulosten luotettavuutta, sillé subjektipositioita el kasitetd stabiileiksi ja lukituiks vaan tilanteisiks ja
vaihtuviksi. Yksilon on siis mahdollista asemoitua liukuvasti eri subjektipositioihin. N&in ei
mydskdan oleteta yhtd yhtendista "minad”, vaan kiinnitetddn huomio mahdollisuuteen tuottaa siita
monia eri konteksteissa realisoituvia versioita, jotka voivat olla my0s keskendén ristiriitaisia
(Jokinen & Juhila 1999, 68; Jokinen ym. 1993, 38.) Edella oleva Dorotan sitaatti onkin esimerkki
siitd, millaista ambivalenssia voi aiheuttaa se, etta subjektin on itsedan ilmaistakseen |10ydettéva edes
hetkellisesti joku kielessa olemassa oleva subjektipositio (esim. vapaasti ajatteleva / sovinnaisesti
kayttaytyva). Silti diskurssit ja niiden my6ta identiteetitkin ovat uudelleen tuotettavissa ja
muokattavissa. Ne eldvét vuorovaikutuksessa muiden diskurssien kanssa. (ks. Lehtonen 1998, 32;
Hall 1999, 100.)

2.3"Vierasta kulttuuria” tutkimassa

Verrattuna tutkimusmetodikirjallisuuden esimerkkeihin diskurssianalyyttisista tutkimuksista oma
tutkimukseni on siita poikkeuksellinen, etta tutkimuksen kontekstina on sellainen kulttuuri, jossa en
ole syntynyt ja kasvanut. Tdallaisessa tapauksessa tulkintojen tekemisessa pitéa olla varovainen, ellei
tunne tuota kulttuuria kyllin hyvin (Rastas 2005, 93). Perinteisesta antropol ogiasta tutkimukseni taas
eroaa sSiing, ettei padasialinen tutkimustehtéavani ole tehda kulttuurisen ja sosiaalisen eldman
vertailevaa tutkimusta osalistuvan havainnoinnin menetelmdalla (vrt. Eriksen 2004, 17), vaan
tarkastella sitd, miten kulttuureja tuotetaan diskursiivisesti kayttamalla rgjallista haastattel uaineistoa.
Missa méarin pitdis siis ottaa huomioon se, etten tunne tutkimaani kulttuurista kontekstia paikallisen

tavoin?

Kulttuurin késitteen reflektoiminen paljastaa kysymyksen moniulotteisuuden. Antropologian

tieteenalan sisdisissa keskusteluissa on 1980-luvun puolenvélin jalkeen havahduttu siihen, ettel
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kulttuureista puhuminen ja kulttuurisilla tekijoilla selittaminen ylipadnsa ole yksioikoista
NyKkyisessa globalisoituneessa maailmassa kulttuureja ei voida késittaa toisistaan irrallaan oleviksi,
selvargaisiks jasisdisesti homogeenisiksi kokonaisuuksiksi tai identiteetteja tuollaisiin kulttuureihin
lukkiutuneiksi (esim. Eriksen 2004, 395). Caglarin (1997, 169) mukaan antropologisessa
tutkimuksessa pitdisi nykyisin ottaa huomioon, ettd yhd useammat ihmiset méérittelevét itsensa
suhteessa useisiin kansallisuuksiin ja omaksuvat liukuvia ja monimuotoisia kulttuuri-identiteettej&.
Syyriassakaan paikallinen el ole enda vain paikallista, vaan on olemassa erilaisa kansainvédlisia
identifioitumisen mahdollisuuksia esimerkikss median ja populaarikulttuurin  tarjoamiin
identiteetteihin (vrt. Appadurai 1997). Lisaksi nykyantropologiassa herdtty huomaamaan myds se,
ettd kulttuurisia eroja on ylléttévan paljon my6s "oman kulttuurin” sisdlla. Erottavia ja yhdistavia
tekijoitd on tiettyihin paikkoihin kiinnittyneiden kulttuurien sijaan ennemminkin useilla eri
ulottuvuuksilla, kuten ika, sukupuoli, koulutustaso, luokka-asema, kaupunkilaisuus... (vrt. Eriksen
2004, 50-51; Rastas 2005, 87). Nén jokaisen kansallisvaltion sisdla voi ndhda lukemattoman
madran limittdisia kulttuurgja. On siis suhteellista, ymmartdisinkd esimerkiksi suomalaista
insinBorikulttuuria paremmin kuin syyrialaisia sosiologeja. Tutkimuksessani kasitan kulttuurit
sosiaalisiks konstruktioiks ja annan tutkittavien puheessaan mééritella ne ja positionsa niiden

suhteen.

Toisaalta sekd kulttuurin etukéteisdla osaamisella etta ossamattomuudellakin on  puolensa
havainnoinnin ja analyysin kannata. Diskurssianalyysille ja etnografialle onkin yhteista kiinnostus
toimijoiden kulttuuristen toimintaresurssien kéyton ja kulttuuristen itsestéénsel vyyksien tutkimiseen
(Jokinen 1999, 42). Niissd molemmissa siis tavallaan yritetdan paljastaa totunnaisia mutta silti
tiedostamattomia merkityksellistdmisen tapoja. Kulttuuriin sosiaadlistunut hallitsee kulttuuriset
konventiot ja merkitysten tulkinta on arkieldmassa vaivatonta, mutta kulttuurin ulkopuolisella
tutkijalla on puolestaan se etu, etta hantd ei vaivaa kotisokeus, eli taipumus pitéé lilan monia asioita
itsestddn selvina (Eriksen 2004, 51; ks. my6s Moilanen & Ré&aha 2001, 47). Tala tavoin

ulkopuolisena pystyn ehk& nédkemaan tutkittavan kulttuurin jésenille itsestddn selvien gatusmallien
[&pi.

Kulttuurin toiminnan hienovaraisia savyja tutkiessa kulttuurista essymmarrysta kaytetéan térkeana
apuvdineena (ks. esim. Juhila & Suoninen 1999, 239-240). Arabikulttuuri on suhteellisen
kontekstisidonnaista verrattuna esimerkiksi suomalaiseen, mika tekis vaikeaks tietynlaisten

kontekstiherkkien tulkintojen tekemisen ulkomaalaiselle'®. T&ssa tutkimuksessa pyrin kuitenkin

12 Esimerkiksi repliikki mina maksan! ei Syyriassa yleensa tarkoita, etté toinen oikeasti haluaa maksaa vaan sita, etta
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hienovaraisten tilanteiden ja ilmaisujen sijaan melko pinnallisten kulttuuristen jasennysten
merkitysten verkon hahmottamiseen. Kulttuuri kuitenkin toimii aina siten, ettd asioille annetaan
merkitys jakamalle niita erilaisiin positioihin luokittelujarjestelmén sisdlla (Hall 1999, 155);
luokittelujarjestelmien tutkimisen periaatteiden e siis pitdis muuttua eri kulttuurga tutkiessa.
Niinpa painetta ymmartdd kontekstisidonnaisia ilmaisuja vahentdd mielestani se, ettel

pyrkimyksenani ole essimerkiksi subjektiivisen todellisuuden kuvaus vaan diskursiivinen taso.

En silti pida kulttuurista kontekstia yhdentekevand. Uutta kulttuuria voi myds oppia ethografian
avulla (Rastas 2005, 93). En uskaltaisi tulkita aineistoani, ellen olisi elényt Syyriassa ja saanut
tuntumaa kulttuuriin ja paikalisiin kommunikaatiotapoihin. Omat ennakkokasitykseni muuttivat
muotoaan lukemattomia kertoja matkan varrella, joten uskoisin pystyvani vattdmaan pahimmat
virhetulkinnat. Vaikka en kaytékaan etnografisia muistiinpanojani materiaalina, toimii kulttuurin
oppimiseni kuitenkin perusteettoman varmuuden vahentamisen strategiana tukien tuloksia (Hirgarvi
& Hurme 2001, 39). Etnografidla saadun tietdmykseni lisdksi kuljetan 1&pi tutkimusraportin
keskusteluja ja muiden tutkijoiden havaintoja liittyen sukupuolten vdlisiin suhteisiin
arabi/muslimikulttuureissa. Silti se lagjempi konteksti, johon aineistoni on tarkoitus suhteuttaa, el
liity edelld mainittuun aiheeseen, vaan siihen lansi- ja itadiskurssien kenttdan, jonka kuvaan
teoriaosuudessa (ks. Jokinen & Juhila 1999, 61-62).

Kuten Rastas (2005, 93) on huomauttanut, kulttuurierojen ”osaaminen” saattaa toisaalta myos
tuottaa stereotyyppisia esityksia kulttuureista ja johtaa liioittelemaan kulttuurisia eroja. Tédlaista
lahestymistapaa olen pyrkinyt valttamadan sadilyttamala aineiston tulkinnan mahdollisimman
avoimena, €li en selitd tutkittavien ndkemyksid kulttuurisilla tekijoilla tai ota annettuna
teoriakirjallisuuden kulttuurieron jasennyksig, vaan pysyttelen anayysia tehdessani mahdollisimman
uskollisena aineiston sisdiselle logiikalle. Myds diskurssien tuottamisen kulttuurinen konteksti on

siis téssa tutkimustraditiossa avoin erilaisille tulkinnoille (vrt. Jokinen & Juhila 1999, 61-62).

aiheesta kuuluu seuraavaksi kinastella. Kévi myds ilmi, ettd suomalainen tapa ilmaista, ettd ymmértda ja kuuntelee
puhujaa mm-8énteel 14 tulkitaan sielld toisen puheiden kyseenalaistamiseksi.
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2.4 Tutkimuksen etiikka

2.4.1 Tutkittavien anonymiteetin sailyttdminen

Tutkimusraportissa olen vaihtanut haastateltavien nimet ja muuttanut joitakin tunnistamista
helpottavia yksityiskohtia. Harkinnan mukaan ilmoitan esimerkiksi opiskelualan tai jotain iasta,
mikdli se lis&a informatiivisuutta, eik& kyseisessa tapauksessa sisalla mahdollisen tunnistamisen
kauttakaan riskid haastatel lun kannalta. Anonymiteetin séilyttaminen on térkeda niiden haastattel ujen
osdlta, joissa tutkittavat jakoivat kanssani sellaista informaatioita nakemyksistéan tai elamastaan,
jota eva kakille kerro, esimerkiks sosiadlisesti aroista teemoista. Myods poliittisempia
ulottuvuuksia saavissa kohdissa olen kiinnittéanyt erityista huomiota anonymiteetin séilyttamiseen.
Yleisesti ottaen suuri osa puheesta e kuitenkaan ollut mitenkd8n arkaluontoista, vaan liikkui
ennemminkin yleisella tasolla tai yleisesti hyvaksyttyjen kantojen puitteissa, vaikka tein selvaks,
ettd haastattelu on luottamuksellinen. Ehka tasta syysta anonymiteetti e tuntunut erityisemmin

kiinnostavan moniakaan haastateltuja.

2.4.2 Sereotyyppe & vahvistava representaatio?

Vakavammat eettiset ongelmat koskevatkin mielesténi tassd tutkimuksessa sitd, millaisen
representaation tuotan aiheestani, silla kirjoitan kulttuurisesta ryhmastd, johon on liitetty erityisen
paljon negatiivisia stereotyyppgd (esm. Said 1981, xi). Kuten Haideh Moghissi (2005, 4-5) on
ottanut esille, tuottaessaan representaatiota muslimikulttuurista pitéa tasapainoilla sen valillg, ettei
turhaan vahvista vallitsevia negatiivisia stereotyyppeld, muttei toisaalta myoskadn kaunistele
todellisia sortavia kaytantdja niihin térmétessaan. Aineistossani e varsinaisesti tullut esille juurikaan
sellaista, miké olisi tuonut tdmén dilemman gankohtaiseksi, mille ainakin osasyyna voi olla se, etta
tutkin retoriikkaa todellisten kaytanttjen sijaan. Koska tutkimuksen téydellinen objektiivisuus on
silti aina mahdotonta, on kuitenkin hyva kirjoittaa lyhyesti auki tiedostettu eettinen positioni, jota
vasten tekstin tuottamisen tiedostamattomia motiiveja voi tarkastella: En ole pyrkinyt kirjoittamaan
sen enempaa myonteistéa kuin Kriittistékdan representaatiota arabi/muslimikulttuureista. Tiedostettu
motiivini on kirjoittaessani ollut purkaa kasitystd islamista stabiilina ihmisia méarittdvana
monoliittina ja lannen ja idan kulttuureista automaattisina toistensa vastakohtina. Lisaksi haluaisin
vaittdd oman oppimisprosessini myota omissa kulttuurga koskevissa ennakkokasityksissani
tapahtuneet kuperkeikat.

Kaikesta edella mainitusta huolimatta stereotyyppi sen representaation tuottamisen problematiikka on
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ikddn kuin jo sisdankirjoitettuna tutkimusaiheeseeni. Kun tutkimustehtdvanani on tarkastella
nimenomaan kulttuurieron jésennysten rakentumista, on olemassa vaara, etta tutkimusraportissani
tuotan itsekin uudelleen kulttuurien polarisaatiota, vaikka oma l&htokohtani olisikin suhtautua siihen
kriittisesti. Siksi on térkeds, ettd en yritd tulkita nuoria heidan kulttuuristaan omaamieni
etukéatei soletusten valossa. Silti tavallaan myds jo se, ettd olen valinnut arabeja tutkittaessa aiheeksi
sukupuoleen liittyvat kysymykset, ikdan kuin vahvistaa sité orientaistis-koloniadistista kasitystg, etta
teema on tassd yhteydessa olennainen (vrt. Ahmed 1992; Said 1978/1987). Kuitenkin lopulta lienee
parempi ainakin omien resurssiensa mukaan tyostéé ja purkaa kyseisté asetelmaa kuin odottaa, etta
stereotyyppiset kasitykset katoaisivat itsestaan. Niinpa olen tekstia kirjoittaessani tietoisesti pyrkinyt
valttdmaan sitd representaatiomallia, jossa pidetddn téllaista ahetta kasittelevan tutkimuksen
julkilausumattomana viitekehyksena kysymysta naisten sorrosta arabimaissa (vrt. Mohanty 1999),
ja kyseinen nakdkulma on esilla vain silloin kun silla todella on rooli aineistossa tuotetuissa
jasennyksissd. Samoin olen myds tietoisesti valttényt aineistoni tulkitsemista islamin doktriinien

valossa.

Kentdlla syyrialaiset usein kysdivat motiivegjani tehda heidan kulttuuriinsa liittyvaa tutkimusta
sellaiseen savyyn, ettd minulle tuli hieman syyllistetty olo. Luulen sen johtuvan siité, ettd sinansé jo
se etta olin lansimaalaisena tutkimassa arabikulttuuria ja etenkin avioliittokaytantéihin liittyvaa
aihetta, tuntui aktivoivan asetelman, joka muistuttaa siita valtasuhteesta, jossa itd on ollut l&nnen
tiedon tuottamisella ja tutkimuksella méérittelema ja hallitsema objekti (Said 1978/1987). Lila Abu-
Lughodin (1991) mukaan koko antropologia tieteenalana on historiallisesti rakentunut lannen ja ei-
lannen véiselle jaottelulle, jossa lantinen tutkii ei-lantista toista. Jotkut joille kerroin tekevani tata
tutkimusta vitsailivatkin, ettd mina avaruusolioina tai alkuasukkaina heité oikein pidetéan, kun
tutkijat tulevat Syyriaan " paikallisia primitiivisia kaytantja’ ihmettelemaan.
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3 Teoreettinen viitekehys: lannen jaidan maaritelmia

3.1 Orientalismi

3.1.1 Orientalismi ja lannen kasitteen maarittely

Edward Saidin (1978/1987) mukaan léannen méaritelma syntyi alun perin vuorovaikutuksessa itéa
koskevien diskurssien kanssa; lans tarvits itd8 kuvaavan diskurssin mééritelldkseen itsensi
Prosessissa syntynyt kulttuurien ominaisuudet médritteleva orientalistinen diskursss on hanen
mukaansa hegemoninen, silla paitsi etta orienttia oli pitkéén mahdotonta edes gatella muuten kuin
sen puitteissa, on se myods kaikkien lantta koskevien diskurssien taustalla. Jopa lantta vastustavat
diskurssit ovat hdnen mukaansa voineet syntya vain tuon alkuperdisen lansi-diskurssin aineksilla ja
ehdoailla. (emt.) Siks onkin mielenkiintoista ottaa orientalistinen diskurssi ja sen vastadiskurssit
aineistoni vertailukohdaksi. Téma teoriaosuuteni esittelee siis tutkijoiden ndkemyksia siitg, millaisia

ovat lannessa ja idéssa tuotetut maaritelmét niista itsestdan jatoisistaan.

Stuart Hallin (1999, 80) mukaan lannen kasitetta koskeva kieli on syntynyt vuorovaikutuksessa
niiden yhteiskuntien synnyn kanssa, joita tuolla kasitteistolla kuvataan, eli léannen idea on myds
vaikuttanut kyseisten yhteiskuntien muovautumiseen. On selvag, ettei Euroopaksi jaltai lanneksi
késitetty alue perustu esimerkiksi maantieteeseen, eivakd mitkaan tietyt piirteet alun perin
yhdisténeet alueen kulttuurgja ja yhteiskuntia (emt. 78, 95). Tarkeimpana syyna sille, etta
lansieurooppalaiset kansat alun perin akoivat kokea itsensd yhtendiseksi ryhmaksi, pidetéan sitd,
etté niita yhdisti ulkopuolinen uhka eli vauhdilla leviava islamilainen imperiumi®® (emt. 95). Niinpa
lansi kasitteellisena kokonaisuutena el olisi voinut syntyd muuten kuin tullessaan verratuksi ei-
lantiseen ja l&nnen kasite muotoutui Euroopan suhteesta sen toisiin, joita kohdattiin my6s muun
muassa |oytoretkilla Lanneks  kutsuttu heterogeeninen joukko kulttuurgja pystyttiin
representoimaan yhtendiseks silla perusteella, ettd muu maailma kuvattiin erilaisena siihen nahden.
Muun maailman moninaiset kulttuurit ja yhteiskunnat tassd lannen synnyttéavassd prosessissa
mahdutettiin puolestaan yhteen toisen kategoriaan silléa perusteella, etté ne ovat poikkeavuudessaan
erilaisiakuin lans. (emt. 82-84.)

Saidin (1978/1987) mukaan juuri suhteella islamiin ja orienttiin on ollut aivan erityinen merkitys
l&nnen identiteetin muotoutumiselle, vaikka orientiksi maériteltiinkin saman tien kaikki, mika

Sjaitsee tietysta rgjasta itddn padin. Hanen teoriansa orientalismista késittelee juuri sitd, miten lans

13 Saidin (1981) mukaan lantisille kasityksille islamista on yha tyypillista kasitteel listaa se uhaksi.
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itsensa maaritellakseen loi 1annelle vastakkaisen idean eli orientin, ja millainen essentialisoitunut
késitys siitd samalla muodostui. Orientalismi lyhyesti maariteltynd on gattelutapa, joka perustuu
ontologiseen ja epistemologiseen erontekoon orientin ja lannen vdlilla. Soveltaen Foucault'n
diskurssiteoriaa Said kuvaa, kuinka 1700-luvun lopulta alkaen orientista tuotetun "tiedon” avulla se
otettiin haltuun. Orientalistinen diskurssi rutisti yhden kategorian alle puoli maapalloa sisédtavan
alueen moniulotteisen todellisuuden luoden siité ssdlollisesti koherentin ja gjallisesti pitkékestoisen
gatusrakennelman. (emt.) Saidin mukaan orientalistisen diskurssin hétkéhdyttdva sisdinen
ulkopuoliseen todellisuuteen kuin siitg, etta silla on keskeinen rooli siina prosessissa, jossa lannen on
mahdollista méritell& itsensd paitsi erilaiseksi, myos ylivertaiseksi kaikkiin muihin kulttuureihin
nahden (emt. 6-7). Said vaittéakin, etta se kertoo enemman lannesta itsestéan kuin orientista (emt.
12).

Orientalistisissa representaatioissa lans nayttéytyi poliittisesti, kulttuurisesti ja uskonnollisesti
vahvempana osapuolena. Lans kuvattiin rationaalisena, loogisena, hyveellisend, kypsdna ja
normaalina, kun taas orientti irrationaalisena, epdloogisena, aoitekyvyttomand, turmeltuneena,
lapsenomaisena ja erilaisena’® (Said 1978/1987, 40.) Orientalistisella diskurssilla on yhtymakohtia
Frantz Fanonin (1952/1986) jo ennen Saidia esittdmaén valkoisen yhteiskunnan ja mustien
suhteeseen: valkoisen yhteiskunnan toinen on hénen mukaansa Negro eli musta. Negron funktio
eurooppalaisille on symboloida alhaisia tunteita ja taipumuksia, sielun pime&a puolta ja syntia (emt.
189-190). Vakoinen yhteiskunta perustuu edistyksen, sivilisaation, liberalismin, koulutuksen,
valistuksen ja hienostuneisuuden myyteille; Negro symboloi sitd brutaalia voimaa, joka vastustaa

noiden hyveiden toteutumistajaon siis valkoisen yhtei skunnan syntipukki. (emt. 194.)

Orientalistinen diskurssi méaaritteli orientin historiaansa kahlituksi ja muuttumattomaksi, jolloin lénsi
nayttaytyy tietenkin samalla luonteeltaan erityisen dynaamisena ja edistyvana™. Toisadta idan
oletettu pysahtyneisyys tavallaan edusti orientalisteille™ myos idan viisautta ja henkisyytts, mutta
taman idan puolen idealisointia seurasi kuitenkin aina sen takapguiseksi leimaaminen. (Said
1978/1987, 150, 208.) Hallin (1999, 123) mukaan onkin tyypillistd, ettd stereotyyppi halkaistaan

kahteen toisilleen vastakkaiseen puoleen, hyvien ja huonojen piirteiden kiteytymiin. Erilaisuutta

14 Tdlainen diskurssi toimi kétevana oikeutuksen kolonialismille, ja se liittyi myés kolonialismin hallinnollisiin
kaytantoihin, mutta pohja diskurssille oli rakentunut jo ennen kolonialismin aikaa. 1700-luvun puolivaista akaen oli
alkanut keraantya tietoa orientista eri muodoissa (tiede, kirjallisuus, matkakertomukset).

> The very possibility of development, transformation, human movement — in the deepest sense of the word — is denied
fromthe Orient and the Oriental. (Said 1978/1987, 208.)

16 viittaa kirjaimellisesti orientin tutkijoihin, mutta kéytetaén my6s kuvaamaan muita kyseisen diskurssin varhaisia
maarittelijoita.
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tavataan representoida polarisoitujen binaaristen daripaiden kautta esimerkiksi hyviksi/pahoiksi,
sivistyneiksi/alkukantaisiksi, rumiksi / erittdn puoleensavetéviksi, erilaisuutensa vuoksi
ominaisuuksia samanaikaisesti! (emt. 144.) Samaan tapaan Fanonin (1952/1986, 132) mukaan
"mustien positiivista puolta’ edustaa eurooppalaisille heidan rytmillisyytensa ja epa-ayllisyytensa.
Afrikassa heitd kiehtoo primitiivinen autenttisuus, silla Afrikka edustaa heille ihmiskunnan
menneisyytta ja lapsuutta ja siihen liitettya viattomuutta ja spontaaniutta hassunkurisella tavalla
(emt.). Niinpa valkoiset olettavat saattavansa tarvita mustia tullessaan itse liian mekaanisiksi (emt.
129; vrt. Said 1978/1987, 115).

Orientalistinen diskurssi kavensi kuvaamansa yksil6t ja tapahtumat esimerkeiksi orientin ideastaan.
Kaikki idan piirteet hahmottuivat yhdeksi homogeeniseksi kokonaisuudeksi, jota yksittéistapausten
nahtiin tavalla tai toisella edustavan. (Said 1978/1987.) Tama representaatiomalli jatkuu Saidin
mukaan edelleen siind, miten islamin kasitteen kautta kaikki tietyn alueen sisdinen monimuotoisuus

méaaritetddn saman tien uskontokeskeiseksi, primitiiviseksi jatakapajuiseksi. Han kirjoittaa:

Therefore, the West is modern, greater than the sum of its parts, full of enriching contradictions
and yet always "Western” in its cultural identity; the world of Islam, on the other hand, is no

more than " Ilam”, reducible to a small number of unchanging characteristics’ (Said 1981, 10.)

James G. Carrierin (1995b) ndkemyksen mukaan ita e kuitenkaan ole ainoa, joka homogenisoituu
prosessissa, jossa lantta ja itdd verrataan toisiinsa. Carrier versiol Saidia vaihtaen nakokulman

|&nteen:

An observation about seventeeth-century English political philosophers multiplied itself into a
policy towards (and about) the commodity mentality in England or the United states. Similarly, a
passage from Locke would be considered the best evidence of an ineradicable Western
individuality. (1995b, 85.)

Carrierille oksidentalismi orientalismin vastakohtana on jotain, miké& syntyy automaattisesti kaikissa
diskursseissa, joissa kuvataan el-lantta. Paitsi etta orientin tutkimuksessa orientti sai merkityksensa
ainoastaan suhteessa lanteen, ovat tutkijat Carrierin mukaan muutenkin muita kulttuuregja
kuvatessaan ankkuroineet kasityksensd vieraista kulttuureista vastaavaan essentialisoituun

késitykseen lannesta. Esimerkiksi antropologia sisdltdd omat julkilausumattomat oletuksensa
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lansimaisista yhteiskunnista. Carrierin - mukaan siind lansi usein  oksidentalisoidaan, €li

essentialisoidaan tiettyjen piirteidensé kautta. (emt.)

3.1.2 Orientalismi, sukupuoli ja seksuaalisuus
Kolonialismi ja toisen feminisoiminen ja seksualisoiminen

Kolonialismin historian alusta |&htien sukupuoleen ja seksuaalisuuteen liittyvét teemat metaforineen
ovat toimineet vdineind suhtautua vieraaseen ja legitimoida valloituksia. Edetessddn uusien
tuntemattoman rajojen yli eurooppalaiset miehet rituaalinomaisesti feminisoivat ne, ja miesten
tutkimusmatkailua kuvailtiin ja legitimoitiin seksuaalisen valloituksen metaforilla. Esimerkiksi
Vespuccin Amerikan 10ytaminen kuvataan kuuluisassa maalauksessa erotisoituna kohtaamisena
alastomana makailevan, Amerikkaa esittévan naisen kanssa. Viela tuntemattomia alueita kutsuttiin
retoriikassa neitseellisiks ja karttoihin piirrettiin nithin  kohtiin merenneitoja ja seireeneita.
(McClintock 1995 21-28; Hall 1999, 115.) Kun Algerian kolonialistisen valloituksen oikeutuksena
kéytettiin arabinaisten vapauttamista hunnun alta, toistettiin Fanonin mukaan taa samaa
sukupuolisen valloituksen retoriikkaa (McClintock 1995, 364-365). Samanlaiset metaforat olivat
lasna myos valistuksen filosofiassa, jossa totuus kuvattiin hunnutettuna feminiinisena objektina,

jonka paljastaminen ndhtiin maskuliinisen subjektin tehtévana (emt. 23).

Voidaan vdéittda, ettd lannen |0ytéessa itsensd muun maailman loytamisen, valloituksen ja
tieteelliseen diskurssiin sisdllyttamisen kautta, se médritteli itsensd symbolien ja kategorioiden
leikissa normiksi, jota symboloi valkoinen mies. Néinhdn on myos edella mainituissa esimerkeissa,
kun valloituksen subjekti on mies ja objekti nainen. Viktoriaanisen gjan retoriikassa kaikki normista
poikkeavat kasitteet limittyivét toisiinsa, kun valkoinen rotu hahmotettiin |gjeista miespuoliseks ja
musta rotu naispuoliseksi. Mustat ja naiset edustivat diskurssissaihmiskunnan historiaa ja lapsuutta,
ja evoluution huippuna nahtiin tietenkin valkoinen mies. (McClintock 1995, 54-56.) Télla toisen
feminisoimisella ja seksuaisoimisella oli oma térkea roolinsa edellisessékin kappal eessa kuvatussa
l&nnen  Jarjeks  representoimisessa, Silla  prosesss sisdls  ideologian  mind/body =
superiority/inferiority; Jarjen subjekti siis riisuttiin ruumiillisuudesta/seksuaalisuudesta ja sen toiset
yliseksualisoitiin. (Yuval-Davis 1997, 50-51.) Taman maskuliiniseen vakoiseen subjektiin liitetyn
Jarjen avulla legitimoitiin kolonisoitujen, naisten, kdyhien ja vérillisten alistaminen luokittelemalla
heidét siihen néhden alempiarvoisiksi (Venn 2001, 5).
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Fanonin (1952/1986, 165) mukaan téllalogiikalla roduille maaritetyt ominaisuudet ovat diskurssissa
suhteellisiajatoimivat kuin vaakakupit: toista @ voi omata menettdmétta samalla samassa suhteessa
toista. Niinpa esimerkiks saavutukset dlyllisyyden saralla merkitseva seksuaalisen potentiaalin
menettamistd ja sSivistynyt valkoinen mies projisoi mustiin halunsa lannessa kiellettyihin
seksuaalisuuden muotoihin, jolloin mustat samaistetaan heiddn sukupuolielimiinsa ja heidat
redusoidaan biologiaan (emt.). Samalla kun Negro edustaa estotonta sukupuolista kyvykkyytta, tulee
sivistyneesta mustasta kasitteellinen paradoksi; tarpeeksi sivistynyt tummaihoinen el olekaan enda
oikea musta, vaan hanet kasitteellistetéén esimerkiksi adrimmaisen ruskeaksi. (Fanon 1952, 69.)
Rotu ja ihonvéri eivat siis ole sen enempéda sidottuja vareihin kuin lansi ilmansuuntiin. Fanonin

mukaan mustat edustavat valkoisille nimenomaan biologista vaaraa:

What do you expect, with all the freedom they have in their jungles! They copulate at al times
and al places. They are redly genital. They have so many children that they cannot even count
them. Be careful, or they will flood us with little mulattoes.

Things are indeed going to hell...

The government and the civil cervice are at the mency of the jews.

Our women are at the mercy of the Negroes. (Fanon 1952/1986, 157.)

Nama toisen feminisoimisen ja seksualisoimisen strategiat toimivat my0s suhteessa orienttiin.
Orientti feminisoitiin rinnastamalla se passiivisuuteen, seksuaalisuuteen ja luontoon vastakohtana
lannen maskuliiniselle aktiivisuudelle, jarjelle ja ihmisyydelle (Said 1978/1987). Saidin mukaan
arabit olivat orientaisteille olemassa vain biologisina ja seksuaalisina olentoina, liséantyvina
tilastollisina lukuméaéring, eika diskurssi olisi voinut toimia ilman téata julkilausumatonta oletusta.
Ainoastaan talla saralla arabeja el méaritelty passiivisiks. (emt., 211-212, 312.) Siis myo6s arabien
madritteleminen rodullisesti alempiarvoisiksi tapahtui seksualisoimalla heidét, jolloin ita asettui
automaattisesti Jarjen vastakohdaksi. Maskuliininen jarked edustava lansi hallitsi feminisoitua itéa
tiedollajatieteellisella diskurssilla, tietdmalla sen jamiké& sille on parhaaksi. Toimijuus sijoittuu ndin
luontevasti l&nnen ominaisuudeks ja itd sen toimenpiteiden kohteeksi. Kolonialistien retoriikka
perusteli arabien hallitsemisen nimenomaan sillg, etteivét he itse siihen kykene. (Said 1978/1987.)
Esimerkiksi arabien pyrkimykset itsehallintoon saatettiin sivuuttaa kasitteellistamalla ne huonoksi
seksuaalisuudeksi (emt. 313).

Fanonin (1952/1986, 63) edittdma kategorioiden jéhmettyneisyys johtaa mielenkiintoiseen
valloituksen retoriikan kuperkeikkaan: han véittéd, ettd koska musta mies e voi tulla valkoiseksi
muulla keinolla, hanelle ainoaksi keinoks tuntea itsensa valkoiseksi mieheks jaé saada rakkautta
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valkoiselta naiselta. Niinpa Eurooppaan tulevien mustien pakkomielteena on hdnen mukaansa joko
naida valkoinen nainen tai harrastaa seksid hénen kanssaan, koska se on initaatiorituaali autenttiseen
mieheyteen (emt. 72.)

By loving me she proves that | am worthy of white love. | am loved like a white man.

| am awhite man.

Her love takse me onto the noble road that leads to total realization...

| marry white culture, white beauty, white whiteness.

When my restless hands caress those white breasts, they grasp white civilization and dignity and
make them mine. (Fanon 1986, 63.)

Ehkda e sis ole satumaa, etda idan ja léannen kulttuurista kohtaamista on modernissa
arabikirjallisuudessa hyvin usein kasitelty kayttden metaforana lansimaalaisnaisen ja arabimiehen
seksuaalista suhdetta (Enderwitz 1995, 116; El-Enany 1997, 52). Myo6s siirtolaisuutta koskevassa
puheessa toistuu Marko Juntusen (2000) mukaan lansmaalaisnaisen ja arabimiehen suhde.
Avioliiton ollessa yksi keino p8astd emigroitumaan lanteen on Juntusen tutkimille
marokkolaismiehille siirtolaiseksi [ahtemistd, jaamista ja paluuta koskevista teemoista muodostunut
keskeinen sukupuoli-identiteetin  méarittelyyn osallistuva puhunta riippumatta sitd, onko

siirtolai suuteen tosiasiassa mahdollisuutta (emt.).

Toinen seksuaalisten fantasioiden kohteena

Toisaalta toisen seksualisoiminen on liittynyt my6s fantasioihin, joissa siihen heijastettiin omassa
yhteiskunnassa kiellettyja haluja. Jo renessanssiaikana matkakirjallisuus tarjosi herkullisia tarinoita
Afrikasta, ja 1800-lukuun mennessd se oli representoitu seksuaalisen poikkevuuden ja
epanormaaliuden vyohykkeeksi. Huonosti tunnetut mantereet, Afrikka ja Amerikka, erotisoitiin ja
niiden asukkaiden hirviomaisestd seksuaalisuudesta kerrottiin hurjia tarinoita. Erityisesti naiset
nahtiin yltioseksuaalisina ja heidan kuvattiin muun muassa parittelevan apinoiden kanssa.
(McClintock 1995, 21-23.) Stuart Hall (1999, 149) onkin Kirjoittanut, etté yksi erilaisuuden alue
nayttaa representaatiossa vetdvan muita erilaisuuksia puoleensa ja siten yhdistdvan ne toiseuden
spektaakkeliin.

Myd6s orientti edusti 18hes kaikille 1800-luvulla siella vierailleet kirjailijoille seksuaalisuutta ja
intohimoa toimien fantasioissa pakopaikkana porvarillisen eldman rgjoituksista. Téhan kuvastoon
kuuluivat sellaiset kliseet kuten haaremit, prinsessat, orjat, hunnut ja vatsatanssijat. (Said 1978/1987,
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188-190.) Eurooppalaisten miesmatkailijoiden ja romaanikirjailijoiden teksteissa valtafantasioiden
kohteena olevat arabinaiset kuvattiin enemman tai vahemman tyhminé ja ennen kaikkea halukkaina
(emt. 207). 1800-luvun porvarillistuneessa Euroopassa avioliittoinstituutioon liitetty seksuaalisuus
toi aina mukanaan laillisia, moradisia ja taloudellisia velvoitteita. Niinpé tuon gan miehet etsivat

orientista toisenlaista seksuaali suutta — vapaampaa ja vahemman syyllisyyden riivaamaa. (emt. 190.)

Orientin seksuaalisuus oli eurooppalaisesta nakokulmasta mielenkiintoisempaa kuin muiden
maanosien, koska sen kiellettyys tarjos haastetta: eurooppalainen maskuliininen subjekti tahtoi
paljastaa julkiselta katseelta hunnun alle tai haaremeihin piilotetut naiset, ja orientin kuvastoissa
toistui erotisoitu hunnun riisuminen'’ (Macmaster & Lewis 2005, 147-148). Huntua kayttivat Lahi-
idéssa alun perin varakkaat naiset symbolina asemastaan, joka takasi sen, ettei heidan tarvinnut olla
tekemisissa suvun ulkopuolisten miesten kanssa (Keddie 2005, 54-55). Haaremin késite taas tulee
sanasta haram, jolla tassd yhteydessa tarkoitetaan suvun ulkopuolisilta miehilta kiellettyd perheen
naisten tilaa, johon oli mahdollisuus vain yldluokan naisilla (Mabro 2005, 112). Samalla se oli dis
varhaisilta eurooppalaisilta miesmatkailijoilta kielletty tila, mika e Judy Mabron (2005, 115)
mukaan estdnyt haaremin kasitteen vaaristdmistd seksuadisten perversioiden tyyssijaksi, vaan
péinvastoin provosoi villgja kuvitelmia moniavioisuudesta (emt.). Mabro huomauttaa lisdksi, etta
lukiessaan kuvauksia idan moraalittomuudesta kannattaa huomioida myos se, ettéa ne naiset jotka
olivat matkailijoille eniten ndkyvilla ja vaikuttivat omaavan eniten vapautta, olivat tanssijat ja
prostituoidut. Haaremeiden naisia e hanen mukaansa voinut kuvata idan representaatioissa
tavalisina naisina, jotka huolehtivat kodista ja lapsista kuten naiset eurooppalaisessa
monogaamisessa perheessd, koska porvarillinen perhe tarvits omaa erityisyyttéén korostaakseen

tuon moraalittoman idan perheen toisekseen. (emt. 118.)

Naisia sortava toinen

Lannen kolonialistinen diskurssi mééritteli kaikki muut kulttuuri alempiarvoisiksi, mutta vaihtelevin
perustein. Leila Ahmedin (1992) mukaan islamin alempiarvoiseksi representoimisen keskiossa oli
argumentti siitd, ettd islam lahtokohtaisesti alistaa naisia. 1slamin oudot tavat suhteessa naisiin olivat
jo aemminkin olleet osa lannen narratiivia islamista, mutta eurooppalaisten kolonisoidessa
muslimimaita 1800-luvun loppupuolella sen keskioon tuli juuri islamin naisia alistavuus. Diskurssi
yhdisti aikaisemmat matkailijoiden tuottamat hamérat kuvaukset arabien oudosta seksuaalisuudesta

¥ Taméa kuvasto sdilyi melkein muuttumattomana 1900-luvun puoleenvaliin, mika jalkeen etenkin Algerian nopea
dekolonisaatio johti hunnun politisoitumiseen ja muutti sen vaaran ja terrorismin symboliksi. (Macmaster & Lewis
2005.)
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muuhun orientalistiseen diskurssiin ja kdytti hyvakseen samaan aikaan |annessa vauhdilla kehittyvaa
feminististda diskurssia Viktoriaanisen gan miehet torjuivat feminismin ideat omassa
yhteiskunnassaan luokittelemalla tieteellisella diskurssilla naisten dempiarvoisuuden ja heidan
kotiin sidotut roolinsa ja velvollisuutensa luonnollisiksi. Naisten alistaminen projisoitiin samalla
toisen roolissa olevan kulttuurin ja sen miesten ominaisuudeksi. Nan saatiin moraalinen oikeutus
slle, ettd kolonisoitujen kulttuuri pitdisi naisia adistavana eiminoida. Viktoriaaninen naiseus ja
sukupuolimoraali puolestaan ndhtiin sivilisaation merkkina ja yhtend esimerkkiné siitd, miten lansi

edustaa kulttuurievoluution huippua. (emt. 149-153.)

Naisiin keskittyvan kolonialistisen diskurssin teesind Ahmedin mukaan siis oli, etta isam on
lahtokohtaisesti naisia aistava. Hunnuttautuminen ja sukupuolten segregaatio néhtiin tasta
térkeimpina merkkeina. Samalla ndiden kéytantdjen maériteltiin olevan olennainen syy islamilaisten
yhteiskuntien perustavanlaatuisena pidetylle jadkeenjddneisyydelle. Kolonialistinen diskurss oletti
myds, etta isamilaiset yhteiskunnat voivat pagsta eteenpain sivilisaation polulla vain, jos niissa
luovutaan néistd islamiin olennaisesti kuuluviks oletetuista tavoista. Niinpa esimerkiksi
hunnuttautumisesta tuli samalla seka naisten aistamisen symboli ettéd islamin jalkeenjdaneisyyden
symboli. Talla perusteltiin, ettd muslimien pitdisi luopua paikallisista tavoistaan, uskonnostaan ja
pukeutumisestaan — €li siis kulttuuristaan ylipéansa — jotta naisen asema voisi parantua ja heidan
yhteiskuntansa kehittyd. (emt. 151-152, 154.)

Monet tdhan mennessa esitellyn orientalistis-kolonialistisen diskurssin ulottuvuuksista yhdistyvét
Chandra Talpade Mohantyn (1984/1999) tutkimissa lansimaisissa kolmannen maailman naisia
koskevissa feministisissa tutkimuksissa. Lans oli niissa yksinkertaistettu vertailun lahtokohta
lansmadaisille feministeille, jotka kirjoittavat kolmannen maailman naisista toisina. Carrierin
(1995a) nakemyksen tapaan myods Mohantyn mukaan nimenomaan periferia maarittéd taloin
keskustan, silla kasitys lansmaalaisista naisista maallistuneina, vapaina ja omasta elémastaén
paéttavina rakentuu asetelmalle, jossa stereotyyppi kolmannen maailman naisesta esitetéén tuon
kaiken vastakohtana (Mohanty 1999, 264-265). Kolmannen maailman naiset tai tietyn
kulttuuriryhmén naiset representoitiin tutkimuksissa yhtendiseksi ja lahtokohtaisesti sorretuksi
kategoriaksi, ja tutkimuksen implisiittinen l&htékohta oli Mohantyn mukaan etsia tasté essimerkkga
todistusaineistoks (emt.). Tassa diskurssissa tutkittavat kolmannen maailman naiset maarittyivét
ana pekastéan sorron kohtelksi, kun vastarinnan subjekteina nayttaytyivat heita tutkivat
lansimaalaiset feministit itse (emt. 261). Orientalistinen agjattelumalli toistuu myoés siing, miten

lansimaisessa feministisessd antropologisessa tutkimuksessa on oletettu yksi  monoliittinen
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arabi/muslimiperhe, johon kuulumisen ikdan kuin jo sindnsa ol etetaan tekevan naisista alistettuja. Se
on nahty yksinkertaisesti lantisen perheen vastakohtana (esimerkiksi puolisoiden valisen tunnesiteen
kannalta), ja sitd on pidetty aivan viimeaikoja lukuun ottamatta historiaansa kahlittuna ja
muuttumattomana. (emt. 245; Tucker 1993b, 195-196.)

3.2 Oksidentalismi

3.2.1 Lansivastainen oksidentalismi

Oksidentalismin késitetta kaytetddn usein viittaamaan lansikriittiseen orientalismin vastateoriaan
(esim. Turner 1994, 7). Vaikka en aiokaan tarkastella aineistoani |ansivastaisuuden ndkokulmasta,
esittelen oksidentalismia kuitenkin ensin téssa merkityksessd, koska kyseisen diskurssin esittelyn
myo6ta tulee samalla kuvatuks orientaliselle diskurssille vaihtoehtoinen sisdltdé lannen ja idan
kuvauksille. lan Buruma ja Avishai Margalit (2004, 5) kutsuvat oksidentalismiksi lannen vihollisten
sitda maalaamaa, epainhimillistettyd kuvaa, ja he ovat jdljittdneet nykyisinkin toimivien
lansivastaisten diskurssien historiaa ja akuperdd Heiddn mukaansa oksidentalismi itse asiassa
luotiin alunperin Euroopassa 1700-luvun lopulla saksalaisten romantikkojen toimesta, ja se vasta

my6hemmin levisi Lahi-itéén ja Aasiaan (emt.).

Tassi oksidentalistisessa diskurssissa lansi kuvataan kylméksi, konemaiseks sivilisaatioksi, jota
ohjaavat markkinavoimat ja jossa materialismi on korvannut henkisyyden ja yhteisollisyyden. Siina
etenkin urbaania elaméda kritisoidaan juurettomuudesta, individualismista, rahan vallasta ja
synnillisyydestd; jo varhaisten oksidentalistien maalitaulu oli lansimainen kaupunki, vaikkeivéat
enssimmaiset kaupungit itse asiassa aunperin syntyneetkdan lannessi. Suurkaupunkiin liitetysta
jumalan haastavasta hybriksesta ja rahanahneudesta nahtiin seurauksena sieluttomuus. (emt. 2004,
16-19.) Téhankin teemaan liittyvassd retoriikassa on mahdollista hyddyntéd naissukupuolen

symbolista arvoa:

The most symbolic figure of commodified human relations, relations based on flattery, illusion,
immorality, and cash, is the prostitute. [...] No wonder then, that, hostile visions of the City of
Man aways come back to this. [...] Here we have it, the Occidentalist view of the city, of
capitalism, and of Western “machine civilization”: the soulless whore as a greedy automaton.
(Buruma & Margalit 2004, 19.)

Arabikirjallisuudessa vastaavaa retoriikkaa on kéyttanyt ainakin Rasheed El-Enanyn (1997) tutkima
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egyptildinen kirjailija Yusuf Idris kuvatessaan Amerikkaa, joka usein edustaa lannen kriitikoille sen
materialismin aari-ilmi6ita. Idrisin 1980-luvulla kirjoittamasta romaanissa New York 80 arabimies
kohtaa Y hdysvalloissa paikallisen naisen, joka on ammatistaan ylpea sivistynyt prostituoitu. Samalla
kun Idrisin paddhenkil6t torjuvat lannen prostituoidut, torjuvat he EI-Enanyn mukaan myds
symbolisesti materialistisen, epédinhimillisen kulttuurin, jossa kaiken arvo voidaan mitata

dollareissa’®. (emt.)

Buruman ja Margalitin (2004, 31) kuvaamassa lansivastaisessa oksidentalismissa henkisyyden
vastakohdaks asettuu myos kylma rationaalisuus. Sita e kuitenkaan nahda aykkyytend, vaan

ennemminkin idiotismin kehittyneenda muotona:

To be equipped with the mind of the West is like being an idiot savant, mentally defective but
with a specia gift for making arithmetic calculations. It is a mind without a soul, efficient like a
calculator, but hopeless at doing what is humanly important. (Buruma & Margalit 2004, 75.)

Lantisen mielen ndhddan pystyvén suunnattomaan taloudelliseen menestykseen ja hienon
teknologian kehittamiseen, mutta sita pidetddn kykeneméttomana kasittdmaan edman korkeampia
arvoja; lannen instrumentaalinen rationaalisuus on oksidentalistien mukaan etevd keksiméaan hyvia

keinoja vaarien tavoitteiden saavuttamiseksi. (Buruma & Margalit 2004, 75-76.)

Edella kuvatusta oksidentalismista tutut teemat ovat toistuneet myds idan ja lannen kohtaamisen
synnyttamissa arabi-intellektuel lien kirjoituksissa 1800-luvulta alkaen. Larbi Sadikin (2004) mukaan
arabikirjailijat kuvasivat lannen utilitaristiseks ja nakivét sieltéd puuttuvan islamille ominaisen
henkisyyden. Kun lantinen orientalismi méaéritteli idan eksoottiseksi, viettelevaks ja taianomaiseksi
toiseks, tuli lannestd Sadikin mukaan materialistinen, mekanistinen ja sieluton toinen idamille.
Kirjoituksissa luotiin kontrasti lannen sekulaarin ja teknologisen kulttuurin ja islamin hengen
hallitseman idan kulttuurin vélille. (emt. 108-109.) Lannen teknologinen ja tieteellinen edistys
tunnustettiin, mutta se méériteltiin kuitenkin toisarvoiseks islamin henkisyyteen verrattuna. Lannen
kuvattiin saaneen vaikutusvatansa vakivaloin, kun taas islamilaisen kulttuurin aiemman
kukoistuksen nahtiin johtuvan sen henkisyydestd, ja juuri Sitd pidettiin myds sind tekijang, joka voi
viela palauttaa sen mahdin. (emt. 102, 109.)

18 \astaavin konemetaforin naisia kuvattiin myds orientalistisissa teksteissa: The oriental woman is no more than a
machine: she makes no distinction between one man and another man, kirjoitti Flaubert. (Said 1978/1987, 187).
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3.2.2 Oksidentalismi tradition uudelleen luomisena

James G. Carrier (1995a) on kayttényt oksidentalismin kéasitetta toisessa merkityksessa tarkoittaen
sillalyhyesti méariteltyna tyypiteltyja lansikuvia (stylized images of the west). Tama oksidentalismin
versio ilmenee silloin, kun léannen ulkopuolella méaaritelldan paikallista identiteettia suhteessa
lanteen. Antropologiassa téhan liittyvistd kéasitteistd tunnetuin on melanesidaisen kulttuurin
etnografiasta perdisin oleva kastom, jolla tarkoitetaan paikallisen kulttuurin jésenten yritysta séilyttéa
ta jopa uudelleen luoda se, mitd he pitavét perinteinddn. Oleellista on, ettda nama uudenlaiset
kulttuuriset identiteetit syntyvét ikdan kuin vastarinnaks lantisele vaikutukselle, ja niinpa
paikalisten lansikasitysten tutkiminen voi Carrierin mukaan auttaa ymmaértamdadn myos siind
syntyvaa uutta itsemadrittelya (kastomia). Eri puolilla maailmaa syntyneet paikalliset oksidentalismit
tietenkin poikkeavat toisistaan sSiina suhteessa, mitkd lannen piirteet ovat tulleet niissa
merkityksellisiksi. Téllaisia kastomia vastaavia ilmiditd tarkastellessa on Carrierin mukaan
huomattava, ettéd dynaamisesta syntymistavastaan huolimatta idealisoitu uudelleenmuotoilu omasta
eldméntavasta tai kulttuurista on luonteeltaan essentialistinen ja staattinen. Kaiken liséks nama
uudelleen artikuloidut perinteet voivat toimia itsensa toteuttavien ennusteiden tavoin ja saada yha
enemman vaikutusvaltaa todellisissa kaytannoissa. (emt.; vrt. Eriksen 2004, 396-398.)

Sadiki (2004) on soveltanut Carrierin gatuksia arabien ja lannen kohtaamiseen. Hanen mukaansa
1800-luvun arabiyhteiskunnan uudistgjaintellektuellien varhaisessa oksidentalismissa keskeisessa
roolissa oli lannen vapauden, edistyksen ja oikeusvaltioksi kehittyneen yhteiskuntamuodon ihailu.
Toisadta lannen maallisen, tieteen ja ihmisen luonnonhallintaan uskovan valistuksen ideologian
kohtaaminen aiheutti Sadikin mukaan La&hi-idassa yha vaikuttavan dlyllis-ideologisen ja kulttuurisen
shokin, joka sai ailkaan tarpeen arabi-identiteetin etsinndlle. Kastomin tapaan arabiankielisessa Lahi-
id&ssa otettiin traditioiden henkiinheréttémisen prosessissa kayttoon sellaisia kasitteita kuten turath
(kansanperinne), asalah (kulttuurinen autenttisuus), urubah (arabius) ja hadarah islamiyah
(islamilainen sivilisaatio). (emt. 114-115.)

Erityisesti 1annen kolonialistisen Lahi-idan valloituksen projektin on helppo késittéa synnyttaneen
arabien keskuudessa tarpeen oman kulttuurin objektivoimiselle tietoiseks vastarinnan valineeks
(vrt. Eriksen 2004, 398.) Nimenomaan idamista tuli samalla tdrked meidan ja muiden raan
merkitsija arabeille, kun kolonialisminvastaiset kansanjohtgat kayttivéat uskonnollisia kéasitteita ja
metaforia oikeutuksenaan (Sadiki 2004, 116). Traditio @ siis t&ssa prosessissa merkitse kulttuuristen

tapojen salymisen jatkumosta kiinnipitamistg, vaan siita tulee aktiivinen tyokalu (esim. Peteet 1993,
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52). Muslimien ja etenkin islamistien islamiin keskittyvasta i dentiteettiprojektista onkin tullut itsensa
toteuttava ennustus, kun esimerkiksi islamin mukaisiksi méaritellyt parta, hijab jajallabia™ on otettu
uudelleen kayttdon perinteiksi konstruoituina lansikriittisyyden symboleina (Sadiki 2004, 117).
Hameen-Anttila (2004, 78) onkin todennut, ettéd on suhteellisen ilmeistd, ettd ilman lansimaiden
véliintuloa [idamilaisesta] fundamentalismista e olisi kehittynyt sitéa poliittista voimaa, joka se
nykyaan on. Samalla tavalla my6s oman kulttuurin tavoista on tullut poliittisia symbolegja (Peteet
1993, 50). Julie M. Peteteetin (emt.) tutkimus Palestiinasta osoittaa, ettd arabioksidentalismi
uudelleenluotuine traditioineen e ana kiteydy islamiin, mutta ainakin suurin osa

tutkimuskirjallisuudesta kuitenkin kasittelee ilmi6ta siihen linkittyneena.

Lisaks on esitetty, etta traditioiden luominen on tyypillisté erityisesti sellaisissa olosuhteissa, joissa
tapahtuu uhkaavia sosiaalisia muutoksia ja ilmenee yleista epdvarmuutta (Fornds 1998, 35).
Tallaisina voisi pitéd myos esimerkiksi arabimaissa viimevuosikymmenina tapahtuneita nopeita
muutoksia sukupuolirooleissa (Booth 2002) tai nuorisotyottomyyden rgahtamiseen liittyvaa
taloudellista epdvarmuutta (UNDP 2002, 158-159). Johan Fornés (1998, 36) on kirjoittanut nan:
Nopean muutoksen aikoina lisdantyy turvattomuuden tunne, mika tekee tavoista vdhemman itsestaan
selvid, mutta saattaa samaan aikaan elvyttdd vanhoja tai synnyttda uusia rituaalgja taman

turvattomuuden hallitsemiseksi.

3.2.3 Sukupuoli ja mor aali issamistien oksidentalismissa

Yks tarkeimmistaislamiin kietoutuvista kategorioista, joka islamisteilla on kéytossa lansikasityksiin
peilautuvassa tradition uudelleen luomisen projektissa, on edella mainitun henkisyyden lisaksi
kunniakasityksiin liitetty moraalisuus (esim. Sadiki 2004, 131). Samalla kysymys kulttuurin
méadrittelystd kytkeytyy jéleen kerran naisteemaan. Moghadamin (2005, 269) mukaan naiset
esitetddn islamististen liikkeiden retoriikassa uskonnollisen, kansallisen ja kulttuurisen identiteetin
sdilyttgind ja kulttuurinen autenttisuus on linkittynyt kuvaan modernin maailman tahraamattomasta
naisesta. Naisteeman keskeisyys retoriikassa yhdistda Stowasserin (1993) mukaan eri painotuksia
omaavia islamistisia ryhmittymia kuten konservatiiveja ja fundamentalisteja®. Niinpa kirjoitan téssa

islamisteista yhtendisena kategoriana, vaikkel se avan ongelmatonta olekaan. Islamistien

19 Miesten arkivaatteena kayttama mekon pituinen paita.

2 |gdamilaiset fundamentalistit kannattavat paluuta alkuperéisiin pyhiin teksteihin unohtaen koko niiden aiemman
tulkinnan perinteen ja tahtovat toteuttaa niité sinélldéan (eli ottaa shari’an kaytantdon kaikilla eldmanalueilla ja kaikissa
islamilaisissa maissa, vaikkeivét edes ole yksimielisia siitd, mitéa shari’an tulkintaa téssé tulisi kayttéd). Fundamentalistit
ja konservatiivit ovat samaa mieltd melkeinpd vain ditd, ettd idamilainen maailma tuhoutuu, jos nainen hylk&a
traditionaalisen paikkansa yhteiskunnassa. (Stowasser 1993, 20-21.)
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nékemyksid kuvatessani en missddn nimessa viittaa mihinkdan oletettuihin kaikkien muslimien
yhteisiin ndkemyksiin tai johonkin, minka perusta olisi islamissa uskontona, vaan sdlaisten
poliittisten liikkeiden ja gattelijoiden projekteihin, joiden tavoitteena on muotoilla islamiin

perustuva poliittinen jérjestelma (vrt. Mandavillen 2001, 55 méaritelmaislamismista).

Mista ndiden teemojen keskeisyys isamisteille sitten johtuu? Y uval-Davisin (1997, 39, 45) mukaan
sukupuolten véliset suhteet ovat yleensékin keskeisia sosiaalisten identiteettien ja yhteisdjen
kulttuurisissa konstruktioissa, koska ne liittyvat kulttuurin sdilymisen kannalta elintdrkeaén
eldmantavan siirtdmiseen sukupolveltatoiselle. Lisa Tarakin mukaan taas islamistien on korostettava
yhtei skuntiensa moraalista paremmuutta verrattuna lanteen, koska muilla areenoilla (kuten talous ja
teknologia) ne ovat selvasti havinneet l1annelle. Lannen moraalinen rappio on islamistien mukaan
hinta sen materiaalisesta menestyksesta. (Taraki 2003, 213.) Yhtend syyna islamia hyddyntavien
poliittisten liikkeiden identiteettiin ja naiskysymykseen keskittymiselle voidaan nahda myos se, ettel
niilla ole juurikaan tarjottavaa varsinaisina poliittisina tai taloudellisina ohjelmina (Helie-Lucas
2005, 327).

Vield hdpommin ymmarrettéavaksi ilmié kuitenkin tulee, kun sitéd tarkastellaan lantisen
kolonialismin herédttdneen kulttuurisen autenttisuuden projektin ndkokulmasta. Téta kannalta
katsottuna siis nimenomaan vastatuksin vieraan uhan kanssa joutuminen kéarjistéa tietyt asiat sen
diskurssin keskiton, jossa oman kulttuurin keskeisia elementteja maaritellaan (vrt. Carrier 1995a).
Leila Ahmedin (1993) mukaanhan itse asiassa juuri ldnnen kolonialistinen diskurssi alun perin
yhdisti kulttuuri- ja naiskysymyksen. Orientti méariteltiin siind moraalisesti alempiarvoiseks silla
perusteella, ettd se alistaa naisia, ja kolonialismia oikeutettiin retorisesti musliminaisten aseman
parantamisella (emt.). Tama kuvio siirtyi arabidiskurssiin, kun egyptiléginen intellektuelli Qasim
Amin uudelleenartikuloi sen paikallisella, mutta lanteen identifioituvan yldluokan &énela
Sukupuolten segregaation ja hunnuttautumisen kaytantdihin kulminoituvat naisen aseman teemat
tulivat tétd kautta myos antikolonialistisen vastadiskurssiin keskioon, joka kaansi asetelman

koskien, ettd hunnuttautuminen oli siella vain yksi historiallisesti muuttuvainen kaytanté muiden
joukossa, mutta kun kolonisoijat méadrittelivét sen merkiksi naisten orjuuttamisesta, akoivat
paikallisetkin ndhda sen stabiilina algerialaisen kulttuurin elementting ja parhaana keinona suojautua
imperialistisilta hyokkayksilta (Fanonista McClintock 1995, 365.)
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Vaikka Lahi-idan siirtomaahallitsijat eivat kaytannossa laittaneetkaan alulle mitdan todellisia
ohjelmia naisten vapauttamiseks (tai edes kohentaakseen heidéan koulutus- ta terveystilannettaan),
aettiin kolonialismi ja pyrkimykset muuttaa paikalliset sukupuoliroolit lantisen mallin mukaiseks
yhdistda toisiinsa (Tucker 1993a, x). Seka Fatima Mernissin (1975, vii) ettd Leila Ahmedin (1992,
167) mukaan kolonialismin oikeuttaminen naisen aseman parantamisella johti siihen, etta ylipdansa
kaikkia parannuksia naisen asemassa on muslimidiskursseissa sen jalkeen voitu vastustaa vieraille
vaikutteille periksi antamisena. Taméan lisd&kss myds feminismin kasitteeseen on jaanyt
kolonialistisen dominaation leima (emt.)**. Emansipoitunut nainen on siis edelleen islamistien
retoriikassa lansimaalaistumisen symboli ja arabifeministit puolestaan nahdddn automaattisesti
l&nnen imitoijina (Hassan 2005, 199; Ghoussoub 2005, 37). Esimerkiks Egyptissé ja Turkissa myds
1800-luvun lopun paikalliset modernisoijat ottivat esille naisen roolin ja aseman kysymykset, minka
jdkeen ndissa maissa on kayty taistelua kahden leirin vélillg, joista toinen sijoittaa naisten
emansipaation yhteiskunnan kehittamishankkeisiin ja toinen vastustaa tuota projektia vieraana
lantisena vaikutuksena, joka vaarantaa kulttuurisen autenttisuuden (Abu-Lughod 2005; Sakaranaho
1998). Naisen asemaa korostetaan siis puolin ja toisin, silla myds modernisaation representoi misen
taakka on naisten harteilla (myos esim. Joseph 2005, 50; Peteet 1993).

Islamilaisiksi méaritellyt konservatiiviset kasitykset sukupuolirooleista ovat siis saaneet uuden
eldman idamistien kietoessa ne kulttuurisen autenttisuuden kysymykseen lannen imperialismin
vastustamisen kontekstissa (Tucker 1993a, x). Tama kulttuurisen autenttisuuden projekti sisaltéa
tietenkin omanlaisiaan tyypiteltyja lansikuvia. Islamistien retoriikassa lans kuvataan islamin
moraalittomaksi vastakohdaksi, jossa sukupuolimoraali on retuperdlld ja naisen asema surkea;
heidan ndhddan olevan pornografisen kuvaston esineellistdmia seksiobjektga ja jatkuvasti
ahdistelun, raiskauksen ja perhevékivallan uhan alla verrattuna siihen, miten islamissa naisa
arvostetaan ja he ovat turvassa. (Nader sit. Carrier 1995, 9-10.) Toisaalta taas lansimaalaiset naiset
kuvataan siveettomasti pukeutuviks ja valinpitdméttomiks perheen ja avioliiton suhteen, mika taas

myds ndhd&an osaltaan esimerkkind lannen rappiosta (Taraki, 2003, 213).

Naisten kunnialisuuden ja perhearvojen teemat linkittyvat sekd orientaistisissa etta
oksidentalistisissa toista kuvaavissa diskursseissa. Viktoriaanisen gan orientalistinen diskurssi

kuvas aikoinaan idan perhetta yliseksualisoidun haaremin kasitteen kautta, jonka perverssiydesta

2 vaikuttaisikin silts, etta naisten asemaa parantavat uudistukset voidaan vieda parhaiten |&pi perustelemalla ne tavalla
tai toisella idamillas EteldJemenin koyhissa olosuhteissa on tehty |ahtétilanteeseen verrattuna arabimaista eniten
lakimuutoksia naisten aseman parantamiseksi, mik& Ghoussoubin mukaan onnistuttiin vieméaén 18pi vetoamalla siihen,
etté ne ovat islamin hadithien mukaisia. (Ghoussoub 2005, 42.)
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muun muassa islamin sallima moniavioisuus nadhtiin esimerkkina ja jossa hyva aitiys maaritetiin
mahdottomaksi; tama stereotyyppi madrittyi porvarillisen ydinperheen vastakohdaksi. (Mabro 2005.)
Nykyagan islamistien oksidentalistisissa visioissa taas kuvataan lannelle ominaiseksi perheiden
hajanaisuus ja seksuaalinen promiskuiteetin tila (esim. Zaatari, 2006, 43). Zeina Zaatari (emt.)
yleistda tallaisen ndkemyksen tutkimastaan Hizbollahin naisten diskurssissa: Too much freedom and
no moral restraints were seen as the characteristics of Western society, perceived as being in
opposition to "us" (Muslims) with morals, beliefs, and family values.

Naisten emansipaatio edella kuvatuin konnotaatioin perhestruktuurin rappeutumiseen liitettyna
voidaan islamistien retoriikan léhtokohdista ndhd& myds suoranaisena imperialistisena juonena tai
juutalais-kristityn salaliiton taktiikkana, jonka tarkoitus on tuhota islamilaisten yhteiskuntien
moraali ja uskonto. Esimerkiksi Egyptin naisliike néhddan téllai sessa gjattel utavassa imperialististen
kéytantdjen jatkeena (Stowasser 1993, 21). Iranissa taas kaytettiin 1970- ja 80-luvuilla paljon
kasitettd gharbzadegi €eli  westoxication (lansimyrkytys), jolla tarkoitettiin ylenpalttista
lansimaalaistumista, joka saa yhteiskunnan jasenet vieraantumaan omasta kulttuuristaan. Diskurssi
oletti juuri naisten olevan kaikista haavoittuvimpia tassa suhteessa ja etta imperialistit ovat
onnistuneet  heikentdmdn  muslimikulttuuria saamalla paikalliset naiset  omaksumaan
henkil 6kohtai seen autonomiaan tai oman viehatysvoiman korostamiseen liittyvia gatuksia. Parhaana
tapana estda lansiviruksen eteneminen ndhddan téssakin yhteydessd tietenkin hijabin kaytto.
(Moghadam 1993, 141-142.) Tdla logiikalla esimerkiksi Iranissa pelkkd naisen nilkan vilautus
saatetaan tulkita epasiveel lisena kaytoksend imperialistisen salaliiton tukemiseksi (Afshar 2005, 78).
Téallaisessa retoriikassa perinteiseksi konstruoitua rooliaan rakastavana vaimona ja hoivaavana étina
toteuttava musliminainen on sotilas, joka taistelee pyh&a sotaa islamilaisten arvojen puolesta, silla
islamilaisen eldmantavan sdilymisen nahdddn olevan heidan kasissdan (Stowasser 1993, 22). Naiset

islamilaisia arvoja tai heidat méaritelléan lannen imitoijiksi (Shukrallah 2005, 170).
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4 Sukupuolten valisia suhteita koskevan puheen konteksti

4.1 Puolison valinnan ideaalit ja kaytannot

Tassd luvussa esittelen |ukijale aineistosta tunnistamani retoriset motiivit samalla kun késittelen
sitd, millaisessa suhteessa nama nuorten omat ideaalit puolison valinnasta ovat heidan kuvaukseensa
puolisonvalinnan paikallisista normeista, kéytanndista ja muista realiteeteista. Samalla luvun my6ta
piirtyy kuva dsitd millainen on tutkittavien elinpiirissa tdla hetkelld yleisesti hyvaksytty
kontaktipinta toisen sukupuolen edustgjiin ja mitkd asiat ovat gjankohtaisia suhteessa normien ja

kaytantdjen hienovarai seen haastami seen.

Ensiks taytyy kuitenkin esitella tassé ja my6s myohemmissa luvuissa keskeinen kasite ja elementti,
mugtama (kirjaimellisesti yhteiskunta tai yhteisd), josta kdytdn téssa tekstissd arabiankielisesta
termia, koska sen kantamat merkitykset eivat kaanny luontevasti yhdelle suomenkielen termille®.
Sita voidaan ensinndkin kayttaa |aajassa merkityksesss, jolloin esimerkiksi termill& mugtama sharq
viitataan itéisiin eli arabi/muslimiyhteiskuntiin ja kulttuureithin yhtend kokonaisuutena. Toisaata
mugtaman kasitteella voidaan viitata my6s siihen paikalliseen yhteisoon, joka kaytanndssa on lasna
sna yksilon elamda médrittavana viiteryhmand, joka méérittelee sen jasenille hyvéksyttévan
ké&yttaytymisen normit ja kontrolloi niiden noudattamista. Tama mugtama koostuu siita tarkemmin
méaarittel emattomasté joukostaihmisig, jonka puhe ja katse voi vaikuttaa yksilon elamaan. Tdallaisten
paikalisyhteisjen normit ja kaytdnnot poikkeavat toisistaan melko pajon pelkéstéén Syyrian
sisdla Mugtama-termia voidaan myos kayttda siten, ettd ndma molemmat merkitykset ovat
yhtdaikaisesti lasnd. Esimerkiksi ylakasitteen mugtama suurii (syyrialainen mugtama) voi nahda
kattavan lukemattoman médran heterogeenisia paikalisyhteistjd, joiden kuitenkin kasitetédén
omaavan tietyn yhtenéisen arvo- ja normiperustan. Kun aineistossani puhutaan mugtaman sallimista
kéytannoistd, niilla saatetaan siis yhta aikaa tarkoittaa sek& oman viiteryhman kéytantoja etta sita
lagjempaa yhteiskunnallis-kulttuurista kokonaisuutta, jota ne heljastavat. Niinpd mugtama voidaan
yhdessa sen merkityksista kasittéa myos yhdeksi normimatriisiksi, joka kattaa sen, mik& ndhdaan

Syyriassayleisesti hyvaksyttdvana maan sisdisista eroista huolimatta.

Mugtama tassd molemmat tasot sisdtavassa merkityksessdan on siis myos keskeinen sukupuolten
vélistd kanssakaymista paikallisesti normittava taho. Niinpa tekemani jaottelun subjektipositioihin
voi hahmottaa myo6s kahtena erilai sena tapana suhtautua syyrialaisen mugtaman yleisiin sukupuolten

véalisen kanssak@ymisen normeihin, joista kaytan tassa tekstissa tasta alkaen ytimekkaampaa termia

Z Tamaanalyysini késitteesta perustuu siihen, miten sité aineistossani kaytettiin.
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mugtaman segregaationormit. Sovinnaisuuspositioksi nimedamallani subjektipositiolla viittaan ndiden
normien yllgpitdmista ja noudattamista kannattavaan nékemykseen ja avoimuuspositiolla taas niita
haastavaan nékokulmaan. Né&ihin positioihin sjoittuvaa puhetta kutsun sovinnaisuus- ja
avoimuuspuheeksi. Kuvatakseni yleisesti hyvaksyttavan kaytoksen normea paastan tassa luvussa
eniten ddneen sovinnaisuuspositiota kayttavat tytét, eli ne joille mugtaman normeilla oli eniten

k&ytannon merkitystd, mutta kaiken kaikkiaan luku kattaa muidenkin nuorten nakokulman.

Syyné sille, etta taman luvun pohjana on aviopuolison valinnan teema, on ensinnakin se, etta valitsin
sen myos haastatteluissa aloitukseksi keskustelulle. Koin sen luontevaksi ja “turvalliseksi”, kun
tiesin avioitumisprosessin olevan kaikille legitiimi vayléa kontaktiin toisen sukupuolen kanssa (vrt.
Singerman & lbrahim 2003, 80). Teema paljastui kuitenkin muutenkin keskeiseksi, silla puheella
onnellisen aviosuhteen mahdollistumisesta oli tarkea rooli retoriikassa |&pi aineiston. Kuten Susan
Schaefer Davisin (1993, 219) tutkimuksessa marokkolaisen pikkukaupungin nuorista, e omassa
aineistossanikaan yleensd esimerkiksi korostettu halua saada enemmaén vapautta tavata toista
sukupuolta vapauden itsensa vuoksi, vaan toivottujen vapauksien motiiviksi mainittiin muun muassa,
etta siten voitaisiin |0ytéa sopiva aviopuoliso (vrt. myds Jemenin osalta Dahlgren 2004, 142). Tama
nakokulma oli tarkea myos niiden retoriikassa, jotka pitivét positiivisena asiana sellaisiakin suhteita,
jotka eivdt johda avioliittoon. Sosiaalisen konstruktionismin lahestymistavalle uskollisena en

tietenk&an voi ottaa kantaa muihin kuin retorisiin motiiveihin.

Aineistossani onnellista aviosuhdetta korostavaa, aviosuhdemotiiviksi nimedmaani retorista motiivia
kéytettdessa e itseisarvona kuitenkaan pidetty naimisiin padsemistd sindnsd, vaan sita etta
puolisoiden valinen suhde olisi hyva ja perustuis rakkauteen. Sen rinnalla tunnistin aineistostani
my0s kaksi muuta retorista motiivia, jotka olivat persoona ja perhe, ja niitd kayttévia diskursseja
sekd toisiinsa linkittyneind etté irrallising, ja joskus myds vuoroin perustelemaan toinen toisiaan,

joten mitdan niista el voi nostaa muiden yli viimesijaiseks retoriseksi motiiviksi.

Taman luvun aiheessa oli keskeisimmassa roolissa aviosuhdepuheeseen kietoutunut persoonapuhe,
joten kasittelen niité ensiksi, mutta luvun myo6té esittelen myds niiden kytkoksia perhepuheeseen,
joka korostuu enemman myothemmissa analyysin tuloksia esittelevissa luvuissa. Persoonamotiivin
méarittelen nain: kunkin ihmisen yksildllisille ominaisuuksille parhaiten sopivien olosuhteiden

toteutuminen. Persoona-termilla haen vastaavuutta arabiankielen shahsya-termiin, jota aineistossani
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tassa yhteydessa kaytettiin, Suomeksi se kantyy sanakirjan® mukaan sekoitukseksi késitteita
persoonallisuus, luonne, identiteetti ja yksildllisyys. Oikeastaan tamé puhetapa kattoi enemmén
késitteen persoonallisuus sisdltamia merkityksia mutta diskurssin nimessa persoona-termi on
ytimekkda@mpi ja siind mielessa kuvaavampi, ettd se liittéa siihen myds toimijuuden subjektiksi

asettumisen merkityksen, mika my6s oli persoonapuhetta olennaisesti maarittava piirre™.

4.1.1 Persoona jarakkausvs. traditiot

Puolisonvalinnasta puhuessaan kaikki haastateltavani kayttivét [dhestulkoon vain persoonapuhetta;
heille kaikille té&rkein puolison valinnan kriteeri oli puolisoehdokkaan sopivuus itselle eli aineistoni
tapaan ilmaistuna heidén persooniensa yhteensopivuus, mihin kuului muun muassa gjatus, etta he
kykenisivdt ymmartamaan toisiaan hyvin. Y hteensopivuuden gjateltiin mahdollistavan rakkauden,
jota pidettiin avioliitossa térkeand; se oli tarked osa aviosuhdemotiivia, jota myos kaytettiin tassa
yhteydessd.  Siita huolimatta, ettd kakki haastateltavani olivat persoonapuheella ja
aviosuhdepuhedlla muotoillun avioliittokésityksen kannalla, se e kuitenkaan ollut kulttuurisesti
itsestédan selva ainoa vaihtoehto, vaan sitd nimenomaan artikuloitiin suhteessa toiseen diskurssiin,
jonka olen nimennyt traditiodiskurssiksi. Tassd yhteydessa aktivoitui sellainen tapa viitata
perinteisiin, jossa ne kasitetdan kirjaimellisesti sukupolveltatoiselle siirtyneiksi kaytannoiksi, joiden
juuret ovat kaukana menneisyydessa ja jotka diskurssin hengessa médritellaén vanhanaikaisiksi.
Kayttdessani termgjd traditio tai traditionaalinen viittaan taman diskurssin  mukaisesti
diskursiivisesti tuotettuihin perinteisiin. (Alleviivattua pientd alkukirjainta kaytan korostamaan eroa
toiseen tapaan puhua perinteistd, jonka esittelen myohemmin.) Persoona- ja aviosuhdepuhetta
kaytettiin kritisoimaan tradition vanhentuneina pidettyja kaytantoja, ja persoonapuheen ja tradition
asettuessa vastakkain puolisonvalinnasta puhuttaessa traditio edusti niita kulttuurisia mallga, jotka
vaikeuttavat itselle sopivan puolison valintaa. Seuraavaks esittelen taman dikotomian rakentumista

jasillatapahtuvaa kulttuurista neuvottel ua.

traditionaalisiksi méaariteltyja normea ja kaytantdjd, kuten jérjestettyd avioliittoa, kritisoitiin siita,
etta ne elvét anna tilaa nuorten omalle toimijuudelle puolison vainnassa. Persoonapuhetta kéyttéen
nuoret perustelivat, ettd omalle persoonale sopivan puolison loytyminen edellyttéisi sita, etta
valinnan subjektina olisivat nuoret itse ja etta puolisoehdokkaaseen oliss mahdollista tutustua

riittdvan hyvin ennen padtosta sitoutumisesta. Nuorten oman toimijuuden térkeytta perustetiin

2 Al-Mawrid Al-Waseet (2001).
2 persoona: henkil®; ihminen itsessian tai toi mintapyrkimyksistéan tietoisena kokonaisuutena. Persoonallisuus: yksilon
psyykkisten toimintojen ai nutkertainen ja luonteenomainen kokonai suus. (Suomalainen tietosanakirja 1993.)
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esimerkiks sill&, etté puolisoiden yhteensopivuus on sattumanvaraistailman sita

Sandra: Taalla on sellainen tapa, ettéa perhe on mukana puolison etsimisessd. Esimerkiksi didit
etsivéat sulhasehdokkaita. Voisitko kuvitellaldytavas jonkun sillatavalla?

Dorota: En, se olisi mahdotonta. Ehké sellainen avioliitto onnistuisi, mutta vain sattumalta. Sill&
tavalla naimisiin menevét ihmiset saattavat rakastua toisinsa, mutta vain sattumalta Heidan
vélill&an tulee varmasti olemaan paljon ongelmia. Sen sijaan siind tapauksessa, ettd menen
naimisiin sellaisen ihmisen kanssa, johon olen tutustunut ja olemme friends, me ymmarrdmme
toisamme hyvin. Ja miten ndin voisi olla, jos isa tai &iti etsii minulle sulhasen. Se olis
epéatodennakdista. (Dorota, kédnnos arabiasta SN.)

Sitaatissa persoonapuhe yhdistyy aviosuhdepuheeseen, koska Dorota uskoo avioliiton onnistumisen
ja puolisoiden vélisen rakkauden mahdollistuvan silloin, kun puoliso on valittu yhteensopivuuden
perusteella. traditionaalinen avioliittomalli tulikin aineistossani usein kritisoiduks silla perusteella,
etta se tekee nuorten miel estéd mahdottomaksi hyvan suhteen puolisoiden valilla Zaferin seuraavassa
sitaati ssa pyha aviosuhde ja traditio asettuvat mielenkiintoisesti toisilleen vastakkaisiksi.

Sandra: Jos et olisi sattunut tapaamaan téta rakastamaas tyttod, olisitko akanut etsia puolisoa
esimerkiksi |ahettamalla aitisi etsimaan sinulle vaimoa?

Zafer: Midluummin kuolisin kuin tekisin niin. Sellainen on mielestani jotain epdinhimillisté,
epaihmisarvoista. Avialiitto on pyha suhde, ja tulen eldmadan puolisoni kanssa loppuelamani.
Kuinka voisin hyvaksya sen, etta eldisin ihmisen kanssa, jota en edes tunne. (Zafer, m, kd8nnos
englannista SN.)

Tassa traditionaaliseks médritellyssa avioliittomallissa lieneekin kyse samasta essentialisoidusta
kokonaisuudesta, kuin tutkijoiden kuvauksissa islamilaisille kulttuureille yhteiseksi yleistetysta
perinteisesta avioliittomallista, jossa aviopuolisoiden véliset tunteet ja rakkaus eivédt ole olleet
keskeisessd roolissa, vaan niithin on suhtauduttu negatiivisesti. (Moghadam 1993, 102; Mernissi
1975, 58.) Mernissin mukaan siihen on kuulunut muun muassa gjatus, ettéa ainoa nainen, jota miehen
tulis rakastaa, on hénen atinsa (emt. 69). On myos ollut tavallista, ettd nuori vaimo on enemman
tekemisissa anoppinsa kuin aviomiehensa kanssa muutettuaan heidan talouteensa asumaan, kuten
tapana oli (emt. 4647, 73). Esimerkiks vield Schaefer Davisin (1993, 218) tutkimien
marokkolaisten nykynuorten vanhemmille avioliitto merkitsi enemminkin yhteisty6td perheen

kasvattamiseksi, kun taas osalla nuorista oli myos toiveita puolisoiden vélisesta tunnesiteesta.

Huolimatta siitd, ettd kahden edellisen esimerkin tapaan haastatteluissani usein rakennettiin
retorisesti dikotomiaa traditionadisen jéarjestetyn avioliiton ja rakkausavioliiton vdlille, seka
aineistossani lagjemmin ettd havaintojeni perusteella todelisuus on kuitenkin moniulotteisempi.
Vanhempien jarjestama avioliitto ja téysin ilman vanhempien prosessiin osallistumista tapahtunut

seurustelu ja avioituminen eivét ole ainoat kdytdnndssa toteutuvat vaihtoehdot, vaan ikdan kuin
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skadlan aaripaét. Vakka edellisissd aineistoesimerkeissd vanhempien mainitseminen puolison
etsimisessd aktivoi jarjestetyn avioliiton konseptin, on kuitenkin tavallista, ettd vanhemmat tai
sukulaiset etsivét tai ehdottavat puolisoehdokkaita, mutta siitd alkavassa seurusteluprosessissa
nuorille annetaan mahdollisuus tutustua toisiinsa ja tehda omat ratkaisunsa sen sijaan, etta heidat
pakotettaisiin avioliittoon. Haastateltavieni elinpiirin keskiluokkaisen ja kaupunkilaisen mugtaman
talla hetkella yleisesti hyvaksyma segregaatio- ja avioliittonormisto onkin kaukana traditionaalisesta
mallista, mutta silti kuitenkin juuri traditio toimi térkedna peilind omien ndkemysten kuvaamiselle.
Esimerkiks jarjestetty avioliitto sinansi e ole heitd koskettavassa mugtamassa yleinen, eivétka
heidan perheensa heidan mukaansa yritténeetkdan dominoida heidan valintojaan. Silti nuo k&ytannot
olivat diskursiivisesti niin voimakkaasti 1&snd, ettd nuoret erityisesti korostivat valinnan omuuden
tarkeytta itselleen, vaikka useimmat sanoivatkin, etta heidan mielestddn olis hyva, etta vanhemmat
hyvaksyisivat puolison®™. Repliikki naimisiin menen ming, ei &itini toistui kirjaimellisesti useissa
haastatteluissa. Osa tytdistd korosti positiivisena asiana sSitd, ettd omassa perheessa on
valinnanvapaus ottaen esille sen, ettéd esimerkiksi maaseudulla on paljon perheitd, joissa ndin ei ole.
Peteetin (1993, 51-52) mukaan onkin tavallista, ettajuuri periferisten yhteistjen katsotaan edustavan
kulttuurista autenttisuutta ja idealisoitua yhtei std menneisyytta.

Mugtaman normistoa ei siis voida pitéa yhtena yhdenmukaisena ja stabiilina kokonaisuutena. Myds
sovinnaisuuspositioon asemoituvat tytot kritisoivat joitakin heitéq itsedan jotenkin koskettavia
kéytantgja kuvatessaan omaa ndkemystddan  gSiitd, millaisia  segregaationormit  ja
puolisonvalintakaytanntt ideaalitapauksessa olisivat, ja silloinkin tradition ja persoonamotiivin
vastakkaisiks asettava retoriikka oli kaytossd. Seuraavaksi kasittelemiani teemoja voisikin pitéa
sellaisina gankohtaisina neuvottelupintoina, joissa yleisesti hyvéksyttavan kaytoksen normeja
madritell&an pikku hiljaa uudelleen.

Ensimmainen néista koskee kysymysta siitd, missa maarin yksityisyytta toisiinsa tutustuville pareille
sdlitaan. Verattuna traditionaaliseks médriteltyyn jarjestettyyn avioliittoon persoonapuheen
mukainen avioitumismalli edellyttéd sitd, ettd puolisoehdokkaaseen pystyy tutustumaan riittévasti
ennen paitdsta kihlautumisesta tai avioliitosta®. Vaikka perheiden valilla onkin eroja, kaupungeissa
tavallinen segragaationormisto on oman kokemuspiirini havainnoinnin perusteella yleisesti ottaen

sellainen, ettd tyton ja pojan suhde e saisi kehittya milldéén tavalla intiimiks tai varsinaiseksi

* Tai sitten asiaa haluttiin korostaa minulle, |&nsimaal aiselle?

% Spvinnaisuuspositioon asemoituvat tytét tahtoivat tutustua puolisoehdokkaaseen hyvin jo ennen paétosta kihlauksesta,
mutta pojista uskonnollisuuttaan eniten korostava Wael vasta kihlauksen aikana. Tamé ero voi johtua osaltaan siité, etta
useampia peréttéisia kihlauksia pidetéén etenkin tyttdjen maineen kannalta ainakin jonkin verran kyseenalaisina.
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seurusteluksi ilman, ettd vanhemmat ovat suhteesta tietoisia. Vanhempien hyvaksynnan jalkeen pari
voi kaydatreffeillajulkisilla paikoilla toisiinsa tutustuakseen tai vierailla toisen kotona, jos sielléa on
muitakin 1&snd. Aineistoni sovinnaiset tytot elvdt kokeneet oman perheensa asettamien sédantdjen
estdvan heita tutustumasta puolisoehdokkaaseen riittévasti ennen sitoutumista, mutta Leila kertoo

Seuraavassa Sitaatissa, ettd hanen lahipiiristéddn kuitenkin 16ytyy esimerkki, jossa vanhanaikainen

Sandra: Tapahtuuko sellaista, ettd naimisiin menndan ennen kuin edes tuntee toisen?

Leila: Kylla tapahtuu. Jotkut perheet eivat anna tyton ja pojan olla kahden kesken, olla samassa
huoneessa kahdestaan, jutella rauhassa. Kihlauksen aikanakaan he eivédt saa kdyda yhdessa
ulkona. Sellaisiakin perheita on. Esimerkiksi veljeni vaimon veljen kihlatun perhe ei anna heidan
ollakeskendan tai paasta heitd ulos treffeille. He saavat olla tekemisissd vain muun perheen |asna
ollessa. Silla tavalla e voi tutustua toisen persoonaan, kun e voi olla hénen kanssaan
rentoutuneesti. Niin e voi oppia tuntemaan toisen kaikkia puolia. Télainen kaytéantd e ole
mielestani hyva. Mutta on sellaisiakin ihmisig, joilla on vanhanaikaisia gjatuksia. Vanhat ihmiset
eivéat hyvaksy mitdan muuta. (Leila, kéd&nnds arabiasta SN.)

Rawda (n) oli aineistossani ainoa, joka edes harkits sita traditionaaista kantaa, ettd puolisoon
tutustumisen vois jattéa naimisiin menon jakeiseen aikaan. Se johtui siitd, etta han epéili, voiko
kosijaa todella oppia tuntemaan kihlausaikana, koska hdnen mukaansa kaikki tahtovat silloin antaa
itsestéan parhaan mahdollisen vaikutelman. Siksi hén pohti tutustumisprosessin korvaamista uskolla
jumalan méadréamaan kohtaloon. Seuraavassa Sitaatissa tulee kuitenkin esille hédnen ambivalenssinsa

sen suhteen, olisiko kuitenkin hyva tuntea henkil 6 ennestaan.

Sandra: Miten etsit sopivaa kumppania, yliopistoltako esimerkiksi?

Rawda: Olis parempi, jos se olisi joku, jonka tunnen ennestéan. Mutta toisaalta uskomme siihen,
etta on jotain, mita kutsutaan kohtaloksi. Se tarkoittaa sitg, ettéa allah on madrannyt ennalta, ketka
tulevat sitoutumaan toisiinsa. Se on kaikkitietdvan allahin kirjoittama kohtalo, ja meidéan taytyy
hyvéksya se. Voin sanoa nyt, ettd en haluais menné naimisiin sellaisen ihmisen kanssa, joka olis
minulle ennestdan tuttu. Tuntisin kuka hén on, hénen moraalinsa. Jos esimerkiksi olisin puhunut
hénen kanssaan jaihastunut hénen persoonallisuuteensa, ja hdn minuun sellaisena kuin olen, ettel
my6hemmin tulis yllétyksid. Samalla en kuitenkaan ole vakuuttunut siitd... en toivo menevani
naimisiin sellaisen ihmisen kanssa, jonka tunnen ennalta. Voin tutustua hdneen myéhemmin ja
sitten ihastua hdneen. (Kaannos arabiasta SN.)

Jopa kesken lauseen Rawda ikdan kuin vaihtaa kantaansa ja tuokin esille etukateen tutustumista
puoltavia argumenttgja. Vaikka han Sitaatissa padtyy pitaméan parempana tutustumista vasta
naimisiin  menon jakeen, tarkeintd hanellekin on viimeistédn silloin ihastua puolison

persoonallisuuteen.

Yks sellainen oman position méarittelyn paikka, jossa tytdt aseftuivat vastustamaan omassa
mugtamassaan esiintyvaa kaytantdg, oli suhtautuminen siihen tapaan, ettd poikien &édit kiertavéat
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tyttdjen kotga katsomassa, 10ytyisiko sieltéd hanta mielyttavda morsianehdokasta. Prosessi etenee
siten, ettd poika tulee vuorostaan katsomaan éitinsa ehdottamaa tyttod hdnen kotiinsa, ja jos
molemmat pitévét toisistaan, voi varsinainen tutustumisprosessi akaa. Tytot eivét pitaneet tasta
perinteestd, vaan luokittelivat sen negatiivisessa mielessa traditionaaliseksi. Leila ja Wafa sanoivat
tuntevansa itsensd mallinukelksi sellaisissa tilanteissa. Nawal ja Haifa perustelevat seuraavassa

kantaansa tuohon kaytantoon néin:

Nawal: Minugta olisi parempi, etta kyseinen ihminen olisi ihastunut persoonallisuuteeni ja tuntisi
minut, ennen kuin tulee kotiini minua katsomaan. [...] Mugtamassamme se menee niin, etta
esimerkiks diti, joka etsii morsianta pojalleen, tulee kotiimme kysymé&an, olisiko teill& sopivaa
tyttéd morsiameksi. Han kiertelee eri kodeissa, ja jos han |6ytéa jonkun josta pitdd, han ilmoittaa
pojaleen, joka sitten vuorostaan tulee katsomaan. Jos han pitéd tytdstd, hén jatkaa juttua
eteenpéin ja jos &, niin han el tule takaisin. Tyttd vain istuu odottamassa ja poika kdy kerran
katsomassa, eika tule enda uudestaan. Siind on jotain, miké ei ole oikein kivaa. IThmiset tulevat
katsomaan millainen olet ja ehka pitdvét sinusta, ehka eivét. Jos he eivét pida sinusta, he eivét
endi tule uudestaan, jase ali siind. He kayvét vain kerran katsomassa tyttta eivétka palaa.

Haifa: Sevoi aiheuttaa tyt6ille turhautumisen tunteita.

N: Tyt6t saattavat herkistyd. Heista alkaa tuntua... miksi he eivét kiinnostu minusta? He alkavat
kysyaitseltdén miksi, jatdma on negatiivinen ilmio.

H: Ehk& minussa on jotain vikaa... tai ihmiset... siind miten puhun tai k&yttaydyn.

N: Silloin kun poika on valmiiksi ihastunut ei kdy ndin. Han tulee kédymaan kerta toisensa jélkeen,
koska han on ihastunut ja haluaa juuri tdman ihmisen, eiké niin etta han tulisi vain kdymaan
katsomassa.

H: Sitten tytt6 voi paéttda, haluaako hénet... tai perhe. (K&nnds arabiasta SN.)

Tassakin persoonamotiivilla on térkeé rooli, silléa perinnekaytantda kritisoidaan siita, etta se asettaa
tyttdjen persoonan dttiiksi arvioinnille ja loukkauksille. Siks tyt6t toivoivat, etta heta tulis
tapaamaan vain sellainen poika, joka on jo vamiiks kiinnostunut juuri heistd, mika siirtda fokusta
tutustumisprosessissa kodin ulkopuolelle julkiseen tilaan. Segregaationormit salivat tyon tai
opiskelun yhteydessa tapahtuvan vuorovaikutuksen tyttjen ja poikien vaillg, ja tytot tapaavat sita
kautta monia poikia, joiden kanssa saattavat kaverustua. Jos joku poika kiinnostuu tytostd, hanen
oletetaan ottavan yhteytta tyton perheeseen, ennen kuin pari voi tutustua henkil6kohtaisemmalla
tasolla. Ylipéénsa kuka tahansa tytdn jossain nahnyt saattaa periaatteessa ottaa yhteyttd hanen
perheeseensa avioliittoaikeissa. Uskonnollinen Wael (m) kertoikin, ettd katseli moskeijaan menevia
tyttoja ja saattoi kysella heistd heidan tutuiltaan, koska toivoi 16ytévansa vaimokseen uskonnollisen
tyton. Vaikka Nawal ja Haifa eivét pitaneet morsianta etsivien aitien vierailukaytannostd, he silti
kertoivat odottavansa mité kohtalo tuo, sillé heiddn mukaansa vain poika voi tehda aloitteen suhteen
aloittamiseksi. Leilan ote oli kuitenkin aktiivisempi; han sanoi voivansa tehda " epasuoran” aloitteen
itsekin, eik& han myodskéén tahtonut tutustua muiden ehdottamiin poikiin, sillda hén haus

nimenomaan tuntea pojan jollain tasolla jo ennestaan.



Sandra: Mistajamiten luulisit sopivan kumppanin [8ytyvan?

Leila: Olisi parempi, jos tuntisin hénet ennestddn. Olisin tutustunut héneen opintojen tai tyon
kautta. Olisin ollut hénen kanssaan tekemisissd, minulla olis kokemusta hanesté vuosi tai pari...
e laheista suhdetta, mutta tuntisin hanet, kuinka han kayttaytyy ihmisten kanssa. Minusta olisi
parempi, etté tuntisin hénet ennestéén. (Kaannds arabiasta SN.)

Julkinen sfééri nayttaytyi siis kaiken kaikkiaan jopa naiden sovinnaisuuspositioon asemoituvien
tyttdjen puheessa persoonamotiivin kannalta kotia ja sukulaiskontakteja parempana kontekstina
puolison 16ytymiselle.

4.1.2 Persoona jarakkausvs. ulkoiset tekij &t

Taman aauvun ndkokulmana on esitelld, miten persoonapuhe aktivoitui myos reflektoitaessa
aviomarkkinoiden realiteetteja ja ulkoisten tekijoiden merkitysta puolison valinnassa. Pinnallisuus
puolison valinnassa kuvattiin syyrialaisessa nykytodellisuudessa yleiseks ongelmaksi, mutta
sellaisia puhujapositioita valtettiin, joissa olis itse asetuttu pitamaan tarkednd oman edun tavoittelua
avioliitolla. Vaikka kysyessani puolison valinnan kriteerejd vastauksen aluksi joskus lueteltiin joitain
ulkokohtaisia piirteits, joita tulevan puolison toivottiin omaavan®, niita perustdtiin kuitenkin
pohjimmiltaan sill&, ettéa ne tavalla tai toisella mahdollistavat parin yhteensopivuuden ja sité kautta
myos rakkauden. Persoonien yhteensopivuutta pidettiin siis puolisonvalinnasta puhuttaessa
ensisijaisena. Esimerkiksi Wael (m) ilmaisi asian nain:

Kihlauksen aikana vietdmme aikaa keskendmme ja keskustelemme. Minulle selvida, millainen

persoonallisuus hanelld on. Ehka se ei ole sellainen kuin toivoisin. Han voi olla kaunis, korkeasti

koulutettu ja uskonnollinen, mutta en silti ihastu hénen persoonallisuuteensa. (Wael, k&&nnos
arabiasta SN.)

Aineistossani eniten huomiota sai seuraavien puolison valinnan pinnallisten kriteerien kritiikki:
ulkonadn merkitys ja materiaalisten etujen tavoittelu. Sekd aineistoni ettd kenttdhavaintojeni
perusteella persoonapuheen ideaalit tormédavat nyky-Syyriassa kaytannon realiteetteihin etenkin
taloudellisten tekijoiden suhteen. Erityisesti sulhasen varallisuus on siella yleisesti ottaen téarkea
edellytys avioliiton mahdollistumiselle, koska hanella on pdavastuu ndyttévien hdiden ja yhteisen
eldman aloittamisen puitteiden kustannuksista, eikd avioliittoa yleensd pideta mahdollisena ilman
niitd. Liséks yleinen ndkemys Syyriassa vaikuttaa yh& olevan, etta perheen elé&taminen on
padasiassa miehen velvollisuus. Aineistossani kuitenkin vain Rawda (n) mainitsi, ettd hanelle

henkil6kohtaisesti puolisonvalinnassa miehen varallisuus ja kyky elé&ttéa perhe olisi sinansa térkeda.

7 Liittyen esim. koulutustasoon, menestyneisyyteen tydeldmassd, luonteeseen, uskonnollisuuteen, moraaliin tai
ulkon&kdon.
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Kaiken kaikkiaan rahan merkitys tuli kaikkien muiden puheessa esille negatiivisena; omat motiivit
puolison valinnassa méariteltiin  persoonapuhetta kayttéen, ja samaa toivottiin toiseltakin
osapuolelta. Mahdolliset toiveet sulhasen vardlisuudesta esitettiin ik&n kuin kiertotieta

persoonapuheen kielelle kaannettynd, esimerkiksi nain:

Haluaisin jonkun, joka on hyva omalla aallaan, opiskeluissaan ja tydssdan. Uskon menestyvani
omalla aladlani, enkd halua sellaista, joka epédonnistuu omalla alallaan, koska silloin emme sopisi
yhteen. (Leila, kédnnds arabiasta SN.)

Seuraavassa esimerkissa kritisoidaan vanhempien sukupolvea rahanahneudesta, joka syrjayttéa

persoonallisuuteen liittyvét tekijét:

Wafa: Vai olla, ettd jotkut perheet haluavat rahaa.

Leilaa Meidan perheessa e ole téta ongelmaa, meilla on yksilénvapaus. Vanhemmilla voi olla
erilainen mielipide, mutta lopullinen pé&&tds on minun. Kuuntelen mielellani heidan mielipiteenss,
mutta se el ratkaise.

W: Mutta on sellaisia ihmisig, perheitd, jotka haluavat esimerkiksi rahaa. Vaikka henkild olisi
oikein mukava, mutta kdyhahka, varaton, niin &iti vastustaa avioliittoa. (K&annos arabiasta SN.)

Nain rahan merkitys tavallaan liitetéén traditioon. Onkin ymmarrettévad, etta silloin kun avioliittojen
jarjestéaminen viela oli yleisempi kaytantd, vanhemmat ovat toivoneet tyttérelleen hyvié olosuhteita
sind perheessq, johon hanet on naitettu. Vakka nykymuodossa tilanne onkin siind mielessa
erilainen, ettd nuori pari e yleensd endd muuta sulhasen perheen luo vaan omaan talouteen, voi
puolison valinta silti syyriadlaisissa olosuhteissa edelleen vaikuttaa merkittévasti elintasoon.
Aineistopuheessani tétd teemaa reflektoitaessa asetelma karjistyi siihen, onko avioliitossa kyse
taloudellisten ta muiden vastaavien etujen tavoittelusta vai vilpittdmista tunteista toista kohtaan.
Vaikka yleensd nimenomaan pojat kritisoivat tyttoja taloudellisten etujen tavoittelusta avioliitolla,
Seuraavassa tata teemaa koskevassa sitaatissa Zidan (m) ainakin esimerkinomaisesti kuitenkin

k&antaéa taman sukupuolirooliasetel man:

Mielestani avioliiton taytyy perustua rakkaudelle. En edes kutsuisi avioliitoksi sdllaista suhdetta,
josta puuttuu rakkaus, silla siind on kyse vain omien etujen tavoittelusta. Esimerkiksi jos menisin
naimisiin naisen kanssa, jota en rakasta, jotta saisin rahaatai yhteiskunnallinen asemani nousisi. ..
jos en alisi rakastunut kehenkaan tiettyyn tyttéon tai en voisi menna naimisiin sen tyton kanssa,
jota rakastan ja sitoutuisin naiseen, joka on myds toimittgja, jotta saisin mainetta ja
tyomahdollisuuksia toimittgjana tai saadakseni rahaa. Ta sSiind tapauksessa, ettd vaimoni kavisi
tbissd ja mind en... menisin naimisiin rahan takia elddkseni elanto turvattuna... jos en siis
gattelis rakkautta, mutta minusta avioliiton idesan kuuluu rakkaus. Rakkaudettomassa
avioliitossa puolisoiden valilla tulee uskoakseni olemaan paljon ongelmia, heidan
persoonallisuutensa agjautuvat  jatkuvasti  konflikteihin.  Toisiaan rakastavan avioparin
persoonallisuudet sen sijaan ovat harmoniassa keskendan. Jos tétd harmoniaa e ole, tulee parin
vélille ongelmiajalopultaero. (Zidan, m, k&8nnos arabiasta SN.)
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Zidan siis médrittelee persoona/aviosuhdepuheen mukaisen avioliiton itselleen ainoaksi oikeaksi
avioliitoksi, etujen tavoitteluun pohjautuva suhde taas on héanelle kasitteellisesti jotain muuta.
Perustelu rakkausavioliitolle tulee tassakin sitaatissa ongelmista, joita kehittyy puolisoiden vdille,
jos heidan persoonansa eivat sovi yhteen. Aineistossani e kaiken kaikkiaan oletettu kestéavaksi

taloudelliselta kannalta jarkevaa avioliittoa vaan nimenomaan rakkausavioliitto.

Kun poikien puheessa taloudelliset syyt olivat yleisin vaéréks méaaritelty motiivi avioliitolle, tytot
puolestaan kritisoivat ulkonadn keskeisyytta poikien valinnoissa (vrt. Dahlgren 2004, 160):

Usein puolisonvalinta perustuu sihen, ettd nainen ndyttda hyvaltd. Esimerkiks sellainen tytto,
jonka vartalo ja vaatteet ovat kauniita, p&dsee naimisiin nopeammin kuin joku tavallisen
nakdinen. On paljon tytt6ja, jotka ovat tavallisen ndkdisia, mutta heidan luonteensa on hyva...
jotka ovat hyvidihmisid He eivét ehké |6yda puolisoa. Tédlla pojat tahtovat sellaisen tyton, joka
on ulkoisesti kaunis. Sellaisia poikia on vain véhan, jotka etsivét persoonalisuutta. .. tytt6g, joka
on sisdisesti kaunis. (Dorota, kédnnos arabiasta SN.)

Ulkonakokysymys on mielenkiintoinen, koska se linkittyi myods rakkauden késitteen erilaisiin
kayttotapoihin, jotka on aineistoni ymmartamisen kannalta hyva avata. Teema tuo nakyville myds
edellda kayttamani jarki/rakkaus -avioliiton dikotomian erilaisen kéyttbtavan, joka |0ytyi
Sovinnai suuspositioon asemoituvien tyttdjen puheesta. Seuraava Sitaatti on mielestani pituudestaan
huolimatta perusteltua esittdd, koska se kuvaa hyvin sitd, miten rakkauden ja persoonien
yhteensopivuuden perusteella avioitumisen vélilla voidaan ndhda késitteellinen ero, vaikka yleisesti

ottaen ne hahmotettiinkin aineistossani samaksi asiaksi tai ainakin toisiinsa kiinteasti liittyviks.

Sandra: Miké& on tunteiden rooli? Tuleeko rakkaus ennen naimisiin menoavai vasta avioliitossa?
Leila Rakastuminen e ole minulle térked& vaan sen sijan se, etta tunnen hanen olevan minulle
oikea... ja hdnen henkilokohtaiset ominaisuutensa, moraalinsa... miten han kayttaytyy ihmisten
kanssa, hdnen persoonallisuutensa kokonaisuutena, hdnen tapansa reagoida asioihin. Sellaiset
asiat ovat minulle térkedmpid, kuin tunteiden heré@minen. Voi tunteitakin vahan olla mukana
[naurahtaen], se on ihan normaalia. En tarkoita, etten valittdis romantiikasta yhtéén, mutta
minulle toisen ominaisuudet ovat té&rkedmpid. En halua avioliittoni perustuvan tunteille, vaan
haluan jarkeen perustuvan avioliiton... sille, mika sopii persoonalleni. Jos mina olen esimerkiksi
luontedtani levoton, hanen pitdisi olla rauhallinen, jotta tulisimme toimeen.

Wafa: Minun mielesténi rakkaus e ole vattaméatonta ennen avioliittoa. Ehkéd se, ettd toinen
tuntuu oikealta, ja sellaiset asiat.

L: Seriittda, ettéd hanen kanssaan voi tuntea olonsa mukavaksi. Luonteenpiirteet ovat tarkedmpia.
W: En pida rakastumista ehtona avioliitolle. Aviodliiton my6té voi sitten tietenkin kehittyd
suurempi rakkaus.

L: Se, ettd ymmarrdmme ja kunnioitamme toisiamme, on tarkedmpaa kuin rakkaus... ettéa han
kunnioittaa ja arvostaa minua, ja yleisesti ottaen tunnen itseni hyvaksytyksi. Se on t&rkeampéaa,
kuin rakastuminen. Jos persoonamme sopivat yhteen, rakkaus kehittyy kylla mydhemmin. Haiden
tai kihlauksen jalkeen, sitten kun olemme tekemisissa toi stemme kanssa, rakkaus akaa kehittya.
W: Mutta e ensimmaéisella tapaamisella. [Naurua yhdessd]. Ehk& johonkuhun ihastuu ensi
silméyksel 18, mutta sitten kun on tekemisissa hanen kanssaan saattaa selvitg, ettei han ole muita
kummempi.

47



S: Ajan my6ta.

W: My6hemmin rakastumisen tunne saattaa menna ohi, esimerkiksi jos on rakastunut jonkun
ulkon&kodon eika ole kiinnittényt huomiota hédnen moraalinsa.

L: Joskus kéay niin, etta jonkun ihmisen tavatessaan unohtaa jarkevan gattelun. Rakastaa hanta
siité huolimatta, etta tietdd hanessa olevan huonoja piirteitd, eika pysty kontrolloimaan tunteitaan.
Mielestani suuriaromanttisatunteitaei pidalietsoa, ellel seliity toisen persoonan selvittémiseen.
Toisen luonteenpiirteet ovat tarkedmpia kuin tunteet. Tunteita voi herété mina hetkena tahansa,
romantiikka ja rakkaus voi syttyd milloin vain, muttatoistaihmista el voi muuttaa. Jos hdnessé on
huonoja piirteit, niistd el voi paésta eroon.

S: Engsilméyksella el voi tietéda toisestaihmisesta mitéan.

W: Totta... mitd on heidan sydamessaén.

L: Ta vaikka taustalla olisikin vastavuoroinen rakkaudentunne, se voi olla vain véliaikainen
tunne, joka ei kestd. Jos valitsee puolison tunteiden perustedla, se tunne kestédd ehka kuukauden,
pari, kolme. Se voi olla kuten mika tahansa muu véliaikainen rakastumisen tunne ja menna ohi.
(K&annds arabiasta SN.)

Padlisin puolin Leila ja Wafa sis asettuvat kannattamaan monien muiden kritisoimaa ja
nakemysero on lahinnd kosmeettinen, koska tytot kasittivat puolison valinnan rakkauden perusteella
synonyymiseksi sen kanssa, ettd ihastuu toisen ulkondk6on ensi silméykselld. Vaihtoehdoiksi
asettuvat taloin se, ettd on kokonaan tunteidensa vietévana ja se, ettd kykenee ottamaan toisen
persoonan ja ominaisuudet huomioon vainnassa, juuri niiden yhteensopivuus omien piirteiden
kanssa on heidankin kasityksensd mukaan sellaisen, avioliitossa vélttdméttoman todellisen
rakkauden edellytys, jonka pohja on kunnioituksessa ja toisen hyvaksymisessa ja ymmartamisessa.
Esimerkiksi Leilan lause mielestani suuria romanttisia tunteita pida lietsoa, ellei se liity toisen
persoonan selvittamiseen viittaa juuri siihen, etta tunteet ovat hanen mielestéén negatiivinen asia
vain silloin, kun ne haritsevét toisen persoonaan tutustumista. Nama tytot eivat myodskaan pitaneet
tunteiden vaikutusta puolisonvalinnassa aivan yhdentekevandg, vaan hekin korostivat, ettd on tarkeda
my0os tuntea, etté puolisoehdokas olisi sopiva. Téastéd he kayttivét rakkauden sijaan termid irtiyah,
milla tarkoitetaan, ettd voi olla toisen kanssa rentoutuneesti ja tuntee tdman itselle sopivaks.
Esmerkiks seuraavassa Leila ja Wafa korostavat, etta ulkokohtaiset persoonan ominaisuudet ja
tunne siitd onko toisen kanssa hyva olla elvét valttaméatta korreloi, jolloin tunne ratkaisee. Jarjen
kaytto e tarkoittanut heillekdan sitd, ettd pitéis mennd naimisiin jonkun sellaisen kanssa, josta el
pida
Wafa: Oma perheemme e puutu p&dtoksiimme. He vain kertovat mielipiteensi siitd, onko
henkild mieleinen... esimerkiksi sanovat, etté joku olisi hyvé tai muuta vastaavaa. Mutta jos me
emme tunne oloamme mukavaks hénen kanssaan emmeka pida hanestd, padtos on meidan. Ehka
kieltdydymme kosinnasta, vaikka perheemme olis sen kannala ta péanvastoin. Voimme
kuunnella heitd, mutta se e valttamétta vaikuta omaan pddtokseemme ja mielipiteeseemme. Jos
isd ja &iti esimerkiksi sanovat, ettd poika on mukava, aykas, kohtelias ja niin edelleen, mutta

minden itse tunne niin, en varmasti valitse hanta Jos en tunne, etta han on...
Sandra: Sopiva.
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W: Niin, sopiva. (Kaannos arabiasta SN.)

Jotkut niistékin tytoistd, jotka ilmaisivat pitdvansd rakkautta (kirjaimellisesti) térkedna
puolisonvalinnassa, pitivét térkednd sen erottamista, etté poika on rakastunut heihin itseensa eika
heidan ulkonégktonsd. Mana (n) ilmaisi asian ndin: Han kunnioittaa ajatuksiani, ajatteluani,
hyvaksyy minut sellaisena kuin olen. En tahdo hanen rakastavan minua kasvojeni tai ulkondkoni,
vaan persoonallisuuteni vuoksi. Aineistoni pojat eivdt sen sSijaan ndhneet tytbn kauneuteen
ihastumisen olevan rigtiriidassa sen kanssa, ettd tunne vois myohemmin kehittya todelliseksi
rakkaudeksi, ja osa heistd néki sen erottamattomana osana prosessia. Osa kuitenkin reflektoi sita,
saattaako ulkondkdon ihastuminen johtaa harhaan puolisonvalinnassa. Néista viehétysvoiman roolia
koskevista poikkeuksista huolimatta voisi kuitenkin sanoa, ettéd kun aineistossani méaariteltiin sita,
mille avioparin véalisen suhteen tulisi perustua, siind samalla rivien valissa méaariteltiin rakkauden
liittyvan siihen, etté suhteessa tulee hyvaksytyks omana itsenéén. Seuraavassa esimerkissa Dorota

muotoilee tdman agjatuksen suoraan:

Dorota: Seurustelugjan pituus kuukausina tai vuosina e ole sindnsa tarkedd, vaan se etta
p&dsemme siihen pisteeseen, ettd han todella ymmértda minua... ettd han haluaa minut sellaisena
kuin olen sen sijaan, ettd rakastaisi minua silla ehdolla, ettd muutan itsedni jotenkin... ettd minun
pitéis muuttua paljon, jotta han rakastais minua. Tarkeintd on, ettd varmistun tasta asiasta. Etta
han rakastaa minua téllaisena kuin olen.

Sandra: Ettavoit ollaomaitsesi.

D: Niin. (K&8nnos arabiasta SN.)

Vastaava rakkauden kasitteen yhdistdminen oman persoonan parisuhteessa ssamaan vahvistukseen
on otettu esille myds nykyldnnen kontekstiin kuuluvana ilmiona (esim. Bauman 1997, 123-124;
[llouz 2007, 39). Yhteensopivuuden korostaminen puolison valinnassa taas muistuttaa Riitta
Jalingjan (2000, 80-82) edttedlemia esimerkkgd nyky-Suomesta. Y hteensopivuuden
laskelmoiminen on hdnen mukaansa tyypillista parisuhdekumppanin ja puolison valitsemisessa, silla
juuri sen oletetaan taallakin pitdvan liiton kasassa, kun ihastumisvaihe on ohi. Pinnallisista eroista

huolimatta lantisissd ja syyrialaisissa parisuhdekasityksissa voi siis nahda paljon yhtaldisyyksia

Paitsi etta persoonaa korostavan diskurssin yleistymisté voidaan pitéa globalisaatioon kuuluvana
ilmi6n&, jossa lansilaht6inen parisuhdekasitys yleistyy muuallakin maailmassa, persoonan merkitysta
korostavan diskurssin suosiolle syyrialaisnuorten keskuudessa on mahdollista ndhda myés paikallisia
gyita. Aineistoni ja havaintojeni pohjata vaikuttaa siltd, ettd paikalliset ”aviomarkkinat” koetaan
epareiluna kilpailuna, jossa ulkoisilla tekijdilla, kuten ulkonddlla ja varallisuudella, on suhteettoman
suuri merkitys. Zafer (m) esimerkiksi totesi, etta avioituminen on nuorille arka asia, elkd minun siksi

kannattais kysya siitd ensimméisend. Pinnallisilla puolisonvalintakriteereilla on kuitenkin helppo
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ymmartdd olevan suuri rooli tilanteessa, jossa on mahdollista etsia puolisoa periaatteessa
lukemattomien ennalta tuntemattomien ihmisten joukosta, joihin paremmin tutustumisen
mahdollisuudet ovat paikallisista segregaationormeista johtuen kuitenkin rgalliset. Haastatteluissa
monet ottivat esille my6s sen, ettéd olivat huolestuneita nuorten valisissa suhteissa yleisena
pitaméastéén eparehellisyydestd, johon kuului muun muassa valheellisia rakkauslupauksia ja
teeskentel ya

Molemmat saattavat olla toisiaan kohtaan epéarehellisia. Voi olla, ettd viimeiseen iltaan asti ennen

héitd mies valehtelee naiselle... kaikesta. Ajatuksistaan, pukeutumistyylistéan, varallisuudestaan.
(Dorota, kd8nnos arabiasta SN.)

Persoonapuheen kaltainen diskurssi on kayttokelpoinen tallaisessa tilanteessa, koska silla voidaan
ensinnakin muotoilla ulkoisilla kriteereilla kilpailulle vaihtoehtoinen nakokulma, jossa juuri omien
ominaisuuksien ja persoonan hyvaksytyks tuleminen on keskeista. Sita kéyttden voidaan myos
neuvotella lisdd vapautta tutustua puolisoehdokkaisiin paremmin, jotta on mahdollista selvittés,

millaisia he ja heidan motiivinsatodella ovat.

4.1.3 Avioliitto itsaisarvona?

Edella kasitellyissa teemoissa siis persoona- ja aviosuhdepuheen yhdistelma ja traditio asettuivat
vastakkaisikss puolison valinnasta puhuttaessa. Samalla tavalla kritisoiduks tuli my6s se
traditionaaliseen avioliittokasitykseen luettu piirre, ettd avioliittoa sindnsd esimerkiksi suvun
jatkamisen instituutiona ja sosiaalisen roolin tarjogjana pidetéén puolisoiden vélistéa suhdetta ja
rakkautta keskei sempand. Monet haastatelluista ottivat esille sen negatiivisena pitamansa ilmion, etta
Syyriassa on heidan mukaansa yleista mennd naimisiin nuorena ja nopeasti valittamétta juurikaan
gita kenen kanssa, koska nuorena avioituminen on mugtaman silmissi suotavaa ja arvostettua
Esimerkiks Judi (m) sanoi ndin: Se e ole mielestani oikein. Yani®®, he menevat naimisiin lasten
tekemisen ja avioliiton vuoksi sindnsa, eivat itsensi vuoksi. Sksi heilla on ongelmia elamassaan.
Sovinnaiseen positioon asemoituvista tytdista Nawa taas néki tdméankaltaisen velvollisuudesta

avioitumisen rakkauden vastakohtana samaan tapaan kuin my6s etujen tavoittelun avioliitolla:

Sandra: Mita rakkaus merkitsee sinulle, mita se on?

Nawal: Rakkaus merkitsee minulle monia asioita, siina kasitteessa yhdistyvat kaikki merkitykset.
Se on ymmaérrystd, luottamusta ja kunnioitusta. Rakkauden voi tuntea toisessa ihmisessi.
Ihminen, joka rakastaa minua, tuntee jotain minua kohtaan. H&n on myotétuntoinen, kun minulla
on ongelmia. Se merkitsee sité etta on joku, joka pysyy vierellaja auttaa, kun tulee ongelmiaitsen

2 yani: "niinku”, siis, " tarkoitan sitd, etta...”.
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tai muiden kanssa. Sellainen ihminen, joka e ole rakastunut, saattaa auttaa, mutta vain
velvollisuudentunteesta. Joskus ihmiset menevét naimisiin vain velvollisuudesta eivéatka heidan
vdlilléédn olevan ihanan tunteen vuoksi. Tunteilla tarkoitan kunnioitusta, luottamusta ja
yhteisymmarrysta... auttamista ja myotatuntoa toista kohtaan. Se ei said perustua sille, etta
haluan jonkun hyotyakseni hdnestd ja toteuttaakseni tarpeitani vaan sille, etté kunnioitan... tai
enemmankin, valitdn hanen tunteistaan ja hdn minun tunteistani. Mina valitan asioista, jotka ovat
hénelle tarkeita ja toisnpdin. Tama kasite sisdltdd kaiken merkityksellisen, e ainoastaan
yksittéisa asioita. Rakkaus liittyy kaikkeen, se kattaa kaikki elamén alueet. Téta rakkaus
merkitsee minulle.

Haifa: Samaa minulle. (K&&nnos arabiasta SN.)

Nawalille puolisoiden vélinen rakkaus vastavuoroisen valittamisen merkityksessd on olennaisin
lahtokohta avioliitolle, eika se hdnen mukaansa voi toteutua silloin, jos suhteeseen on paadytty
muista syista. Puolison roolin toteuttamisella el ole hdnen mielestéan samaa merkitysta silloin, jos

sen tekee vain velvollisuudesta tai kumppaniin suhtaudutaan valineena muita tarkoitusperia varten.

Olisko kaiken téaméan traditionaadisen avioliiton kritiikin perusteella haastattelemieni nuorten
rakkausavioliitokonsepti sitten jopa niin irtautunut perinteisestd avioliittoinstituutiosta, etta sita
voitaisiin kuvata Anthony Giddensin (1991, 6) késitteella pure relationship, jossa vdia on
ainoastaan sillg, mité suhde voi tarjota osapuolille sen sijaan, etté suhteen ulkopuoliset tekijat (kuten
suvun tai perinteiden kautta vélittyva sosiaalinen velvollisuus) pitéisivdt sita  koossa?
Mielenkiintoista aineistossani on, etta vaikka edelld kéasitellyn perusteella tdma vois toisadta
pitédkin paikkansa, aineistoni kolmas térked retorinen motiivi kuitenkin korosti nimenomaan
perheen merkitystd Tassa perhepuheeksi nimedméassani diskurssissa e kuitenkaan pidetty
itseisarvona perheen perustamista sindnsa vaan sSita, etta perhe olis onnellinen ja rakastava,
perheenjésenilla olisi léheiset vélit ja ettel perheen hajoamisen riskia olisi. Monesti juuri téta
perhemotiivia kaytettiin ikdan kuin viimesijaisena perusteluna. Esimerkiksi seuraavassa sitaatissa
perhepuhe ”ohittaa” persoona- ja aviosuhdepuheen, kun Rawda pitéa lasten etua ensisijaisena

avioerokysymyksessa.

Sandra: Onko rakkaus mielestési avioliitossa térked&a?

Rawda: Varmasti. Rakkaus kehittyy avioliiton my6td, kun puolisot oppivat ymmartamaan
toisiaan... sitten he kunnioittavat toisiaan ja siis my6s rakastavat toisiaan. Mutta jos k&ykin niin,
etteivat he pystykddn ymmaértdmaan toisiaan eivétka rakastu toisiinsa, eivét he silloin mydskaén
voi jatkaa suhdetta. Paitsi tiettyjen velvoitteiden vuoksi. Nainen, jolla on lapsia, saattaa pysya
miehensa kanssa vain lasten takia, heidan tunteidensa vuoksi. Han pysyy yhdessa heidan isdnsa
kanssa kasvattaskseen heiddt hyvin. Téssa tilanteessa he saattavat jédda yhteen, vaikkeivét
rakastaiskaan toisiaan. (K&annos arabiasta SN.)

Naiden vastakkaisen oloisten diskurssin suhde on mielenkiintoinen. Perhepuhetta kayttden monesti
kritisoitiin nimenomaan sSitd, ettda vanhemmat gjattelisivat vain itseddn suhteen jatkumisesta
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padttdessdan. Silti nuo retoriset motiivit eivét kuitenkaan yleensd hahmottuneet ristiriitaisiksi, vaan
ennemminkin erottamattomiksi osiks samaa perustelulogiikkaa. Esimerkiksi perusteluna sille, miksi
persoonien yhteensopivuus ja rakkaus avioliitossa pitédis varmistaa, kéaytettiin  monissa
aineistoesimerkeissa nimenomaan sitd, ettei jouduta eroamaan myohemmin, mika olis haitaksi

lapsille.

Rakkaudettomassa avioliitossa puolisoiden vdlilla tulee uskoakseni olemaan paljon ongelmia,
heidén persoonallisuutensa gautuvat jatkuvasti konflikteihin. Toisiaan rakastavan avioparin
persoonallisuudet sen sijaan ovat harmoniassa keskendan. Jos tétd harmoniaa e ole, tulee parin
vdlille ongelmia ja lopulta ero, enka tahdo joutua tilanteeseen, jossa perhe hgjoaa. Ero merkitsee
kuolemantuomiota perheelle, siis siina tapauksessa jos lapsiajo on. Lasten tunteet jakautuvat isén
ja adin vélille. En tahdo joutua sellaiseen tilanteeseen, ja siks olen paattanyt, etta tuleva
avialiittoni perustuu rakkaudelle. Menen naimisiin vain rakkaudesta. (Zidan, m, kdanngés arabiasta
SN.)

Lasten etu ja avioparin onni k&sitettiin aineistossani yleisesti ottaen yhteneviksi, koska onnellista
perhettd ilman hyvaa parisuhdetta pidettiin |&8hes mahdottomana. Kaiken kaikkiaan vastustettiin siis
gjatusta, etta naimisiin mentdisiin hatikéiden kenen kanssa tahansa vain perheen perustamisen
vuoksi, koska se el olisi edes lasten etu. Vaikka persoona ja aviosuhdepuhetta joskus perusteltiin
nain edelleen perhepuheella, olivat ne kakki siis kuitenkin kaytdssd paitsi yhtena toisensa
implisiittisesti sisdtévana kokonaisuutena, myos toisistaan irrallisina retorisina motiiveina, jotka
korostuivat tilanteisesti tai joilla perusteltiin toinen toisiaan. Esimerkiksi seuraavassa taas laheisia

perhesuhteita perustellaan edelleen sillg, ettd se on yksilon psyykkiselle hyvinvoinnille tarkea

Tama on erittdin positiivinen puoli tddla meidan kulttuurissa. |hmisten kontakti omaan

todella hyvé asia henkisen hyvinvoinnin kannalta. Taalla voi tuntea sen, ettéd aina on ihmisia ja
perhe ympérilla. (Nawal, n, kéénnos arabiasta SN.)

4.2 Lans jaTraditio: kulttuurieron maarittelya

Edellisessd luvussa kuvasin, miten haastattelemani nuoret neuvottelivat rgoittaviksi kokemiensa
segregaationormien pintoja ja kritisoivat traditionaaisia kaytantoja. Teoriaosuuteni valossa vois siis
kysyd, ovatko hekin omaksuneet muun muassa siirtomaahallitsijoiden ja lansimaalaisten feministien
aiemmin artikuloiman ndkemyksen, jonka mukaan juuri islamilaiset traditiot ja sukupuolten
segregaation kaytannot rgjoittavat negatiivisella tavalla eamaa arabi-muslimikulttuureissa. Téaman
gjattelutavan mukaan siis kehittyneempi sukupuolten vaisten suhteiden malli sijaitsee lénnessa silla
perusteella, ettd sielld on vapaampaa, ja pédstékseen samaan arabien/muslimien pitdis haastaa oma
kulttuurinsa. (vrt. Ahmed 1992; Mohanty 1999, 245-247.) Oliko haastattelemieni nuorten tradition
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haastava persoona- ja aviosuhdepuheen avioitumismalli siis heidan mielestddn lannesta lainattujen

ideoiden inspiroimaa?

Lans nahtiin toki esimerkkind vapaammista sukupuolten vélisista suhteista, ja my6s monet
sovinnai suuspositiosta puhuvat nuoret ndkivat lannessa joitain hyvié puolia sellaisissa asioissa, joista
syyridlaisia tapoja kritisoitiin. Lannen hyvina puolina mainittiin muun muassa seuraavat: puolison
valinta perustuu enemman jarkeen kuin rakkauteen ensisiimaykselld, puolisoehdokkaaseen voi

Syyriassa, vaan rakkaus riittéd. Kuitenkin erikseen asiaa kysyessani sovinnaisuuspositiosta puhuvat
haastatellut vastasivat seuraavaan tapaan kysymykseen gitd, onko lannestd otettu vaikutteita
paikallisiin avioliittok&ytantoihin:

Sandra: Onko lantisella kulttuurilla vaikutuksia takal & seen kulttuuriin?

Manal (n): Varmasti on. Ai avialiittoon liittyenk&?

S: Niin.

M: Ei, koska meilla on omat traditiomme ja meidan pité4 noudattaa niitd. Euroopan vaikutus
nékyy vaatteissa, muodissa, sisustuksessa.... monissa muissa asioissa, mutta e missaan
avioliittoon liittyvassa. (Kaannos englannista ja arabiasta SN.)

Tasta ndkokulmasta pakalisilla kulttuurisila muutoksilla  suhteessa  traditionaaisiin
avioitumiskaytantihin el nahty yhtymakohtia lantisiin vapauksiin sukupuolten valisissa suhteissa,
vaan mielenkiintoisesti juuri avioliittoon liittyvien tapojen ja kdyténtdjen nahtiin olevan se kulttuurin
osa-alue, jota lantiset vaikutteet elvét koske ja jossa oman kulttuurin perinteista pidetéén tiukasti
kiinni. Vaikka paikallisen kulttuurin kaytantojen siis kuvattiin olevan elavassi muutosprosessissa,
nahtiin kuitenkin uusilla, vapaammilla kéytannailla ja léannen vapauden véalilla olevan joku tietty
essentiaalinen ero. Seuraavia Sitaatteja tarkemmin katsomalla voi havaita, miten tdma ero rakentuu

Sovinnai suuspuheessa:

Sandra: Onko lénnesta otettu tanne jotain muita vaikutteita?

Leilaa En usko. Koska meiddn mugtamassamme |dhtOkohtaisesti vastustetaan |&nnen
avioliittotapaa. .. vastustetaan voimakkaasti. Silld ei ole vaikutusta.

S: Miksi?

L: Ai miks vastustetaan? Kuten sanoin, syy on se, ettd meill4 e voi olla montaa eri suhdetta?...
téytyy keskittya puolisonvalintaan kunnolla, jotta valitset oikean ihmisen, silla... voi olla, ettd
eroat mydhemmin ja menet naimisiin toisen kanssa, mutta etté asuisit jonkun kanssa ennen
avialiittoa, sellaistameilld e ole ollenkaan. Myo6s islam kieltéa sen. Esimerkiksi se, ettd joku pari
asuisi yhdessd ennen naimisiin menoa ja heilld olis rakkaussuhde, e ole isamin mukaan
sallittua, ja vaikka se olisikin, mugtama tuomitsee sdllaiset tavat ja perinteet. Ihmiset jotka tekevét
sellaisia asioita, tekevéat sen yleensa salaa, koska mugtaman silmissi se e ole suotavaa.

S: Onko ihmisig, joiden mielestd olisi hyva, ettd heilld olis ollut ennen avioliittoa useampi
parisuhde?

# Kirjaimellisesti meilla ei ole monisuhteisuutta.
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L: Sellaiset suhteet voivat toteutua kihlauksen kautta. Esimerkiksi sellaisia kontakteja voi olla,
etta vaikka tydpaikalla tutustuu ihmiseen, mutta ennen naimisiinmenoa ei voi asua yhdessa. Ehka
kihlauksen my6td, mutta e niin, ettd asuis kihlauksen aikanakaan samassa asunnossa. Ei,
mugtama el nyt hyvaksy sitd. (Kaannos arabiasta SN.)

Sandra: Millaisia eroja néette olevan lannen ja teidan kulttuurin valilla? Mika on mielesténne
tarkein ero?

Nawal: Ehka suurin ero... l18nnessa pdétos avioliitosta kasittédkseni riippuu ihmisesta itsestéén,
kun taas tédlla perheen mielipide on térkein. Lannessa he voivat ensin tutustua toisiinsa, ehka
asua yhdessd ja vasta mybhemmin paéttéd avioliitosta. Tadlla meidan pitda ensin paéttda
naimisiinmenosta ja todellakin mennd naimisiin, ennen kuin on salittua asua yhdessd ja perustaa
perhe. Tédlla e ole mahdollista aoittaa suhdetta tai seksuaalista suhdetta muuten kuin avioliiton
kehyksessa. Ensin menndan naimisiin, ja sitten suhde voi alkaa. Mutta |&nnessa voi tehda niin tai
néin. Siellaon enemman vapautta. (Kaénnos arabiasta SN.)

Seurustel ukulttuurien ero maérittyi siis sovinnaisuuspuheessa sitéa kautta, ettd omassa syyrialaisessa
mugtamassa néhtiin olevan voimassa sellainen tietty sukupuolten kanssakdaymista sdéateleva
segregaationormisto, jota lannessa taas el ole. Taman kulttuurieron mééritelman alkupera voidaan
jajittéa kolonialistien retoriikkaan, silla siingkin juuri sukupuolten segregaatio nahtiin yhtena
keskeisend kulttuurierona lannen ja idamin véilla (Ahmed 1992). Sovinnaisuuspuheessa
olennaisimpana kulttuurien valisend erona pidettiin téssa yhteydessa sité, ovatko esiaviolliset suhteet
salittuja vai elvét. Sellaisia suhteita, joissa tapaillaan ihmistd mahdollista avioliittoa silméalla pitéen
e kuitenkaan siind méaaritelty varsinaisiksi parisuhteiks edes siina tapauksessa, etta pari olisi jo
kihlautunut, vaikka télaisiin suhteisiin gateltiin kuuluvan sen, etta tunteiden kehittyminen toista
kohtaan voi jo alkaa. Toisin sanoen ainoastaan seksuaaliset suhteet luettiin parisuhteiksi, joten
avioliitto on talla logiikalla itdisessa kulttuurissa ainoa mahdollinen parisuhteen lgi; siis ainakin
verrattuna lanteen, jossa esiaviollinen seksi on sdlittua ja taltéa kannalta useammat pari/seksisuhteet
mahdollisia. Tésta huolimatta yhtéa olennaisena kuin varsinaista esiaviollisen seksin kieltoa pidettiin
oman kulttuurin sdantdjen puitteissa pysymisen kannalta my0s niita segregaationormeja, jotka
kaiken kaikkiaan pitavét toiseen sukupuoleen tutustumisen riittévan etéiselld, epahenkil bkohtai seksi
madritellylla tasolla siihen saakka, kunnes suhde on perheen tiedossa ja valvonnassa (tarkoittaen sitéa
etta he tapaavat vain julkisilla paikoilla tai jonkun muun perheenjésenen lasna ollessa). Seuraavassa
sitaatissa kulttuurien valinen ero rakentuukin myos silla perusteella, miten laheisesti ja miten paljon
tyt6t ja pojat ovat yleisesti ottaen tekemisissa keskenaéan.

Sandra: Etko haluais tuntea hanta l8heisesti... etta olisitte esimerkiksi ystavi&?

Leila: Ystavia joo, mahdollisesti... mutta nyt tassd on sellainen juttu, ettd en tarkoita laheisia
ystavig, intiimid suhdetta... koska me olemme musiimeja, emmeka voi olla kovin paljon
tekemisissi vastakkaisen sukupuolen kanssa. Silloin jos pidan jonkun pojan henkil 6kohtaisista
piirteistd, moraalista, uskonnollisuudesta ja niin edelleen, voin osoittaa hdnelle epédsuorasti
olevani kiinnostunut avialiitosta, tai hén ehdottaa sitd minulle. Y mmaérsitkd? [naurual

S Ymmérsin, mutta. ..



Wafa: Mutta taalla ei ole niin, ettd meilld olisi paljon miespuolisia kavereita. Tytot eivét vietd
aikaa poikien kanssa niin kuin lénnessa. Tadlla tyttd saattaa tutustua poikaan esimerkiksi tyon
kautta tai opinnoissa yliopistolla, mutta henkil 6kohtaisemmat suhteet eivét ole sallittuja.

Sandra Olisiko mielestadsi parempi, jos léheisempidkin suhteita voisi olla, jos se e olis
ongel mallista mugtaman kannalta?

Leila: Ai olisko parempi, jos |&heisemmét suhteet olisivat mahdollisia? Ehk&, mutta minulle siind
e sinansd ole mitéén ongelmaa, etté olen tekemisissi poikien kanssa, kunhan se ei mene liian
pitkdle... esimerkiks ettd minulla olisi joku boyfriend, jonka kanssa saattaisin menna
myShemmin naimisiin. Mutta mahdollista on esmerkiksi istuskella jonkun kanssa avioliittoa
silmélla pitéen sen selvittdmiseksi, sopisimmeko yhteen, millainen persoonallisuus toisdla on.
Voimme viettda aikaa yhdessa sdlvittédksemme, onko meilla yhteisid ndkemyksia asioista. Jos
esimerkiksi tuntisin pojan ennestddn ja tulisi esille gjatus avioliitosta, haluaisin etté istuismme
yhdessa ja kertois mme itsestdmme jotta selvida, sopivatko persoonallisuutemme yhteen vai eivét.
S: Téarkeintédon siis se, etta pystyy ymmartamaan toista?

L: Niin, keskustellaan aiheesta... ennen sitoutumista, kihlaustaja avioliittoa, ennen mitéén naista.
Istumme yhdessd, puhumme itsestdmme ja selvitdmme, ovatko toisen piirteet sopivat. (K&&nnas
arabiasta SN.)

Leilan ja Wafan méaritelman mukaan oman kulttuurin sdantdjen puitteissa on mahdollista olla
tekemisissa vastakkaisen sukupuolen edustajien kanssa, mutta e yhta henkil 6kohtaisella tasolla kuin
lannessa eika niin paljon. Leila myos tekee eron sellaisten varsinaisten seurustelusuhteiden, joita
lannessa on (boyfriendeg &) ja sellaisen tutustumisen vélille, jossa ollaan tekemisi ssa toisen persoonan

jayhteensopivuuden selvittdmiseksi mahdollisen avioliiton kannalta.

Esittdmastdan traditioiden kritiikistd huolimatta sovinnaisuuspositioon asemoituvat eivat siis
artikuloineet avioliittondkemystensa siirtavan heidan identifikaatiotaan oman kulttuurinsa malleista
lantisiin, vaan pénvastoin nimenomaan edella kuvattujen mugtaman segregaationormien
noudattaminen merkitsi puhujille samaa kuin oman kulttuurin noudattaminen. Téssa ei kuitenkaan
ole kysymys oman kulttuurin hahmottamisesta aemmin kasiteltyina traditioina, vaan aineistoni
toisesta keskeisesta traditiodiskurssista. Talla Traditiodiskurssilla (isolla alkukirjaimella) tarkoitan
sellaista puhetapaa, jossa tuotetaan oman kulttuurin mukai suutta suhteessa toi seen, joka ainei stossani
oli siis lansi. Tulkitsen tdmén sellaiseks tradition uudelleen luomiseksi, josta teoreetikot puhuvat
(ks. luku 3.2.2). Traditiossa e siis ole olennaista "perinteiden” historiallinen ulottuvuus vaan se,
Traditioita luodaankin samanaikaisesti ja vuorovaikutuksessa lansikasitysten kanssa (vrt. Carrier
1995a). Tradition kannalta keskeisiksi médriteltiin siis ne tdmanhetkiset oman mugtaman
segregaationormit, joiden nahtiin pitavan ylla eroa lantiseen kulttuuriin, jossa esiaviolliset suhteet
ovat mahdollisia. Voi tuntua oudolta, etta traditioina voidaan pitdd myos tallaisia kaytantdja, jotka
ovat akuutissa muutosprosessissa. Silloin kun eroa muodostetaan suhteessa toiseen, se e kuitenkaan
voisikaan olla stabiili (esim. Morley & Robins 1995, 45-46).
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Toisin kuin traditio, Traditio el ollut sovinnaisuuspuheessa persoona- ja aviosuhdepuheen kanssa
ristiriidassa, vaan sen sijaan rakkauteen perustuvaa aviosuhdetta pidettiin Tradition nakdkulmasta
oman kulttuurin keskeisend elementtind. Rakkausavioliitto méaritelld8n siis sovinnai suuspuheessa
Tradition mukaiseksi, vaikka samalla oman kulttuurin historialiset avioliittokaytanntt (traditiot)
sinansa nahtiinkin erilaisina ja niita kritisoitiin. Aineistoni Traditiodiskurssilla onkin paljon yhteista
sen Lila Abu-Lughodin (2005) késitteleman Egyptin islamistisen® perhediskurssin kanssa, jossa
paluuksi islamilaisiin traditioihin tulkitaan ydinperhe, jossa puolisot ovat omistautuneet toisilleen ja
lapsilleen. Siindkin perinteiseks tulkitaan avioitumismalli, joka on vastakohtainen sille kaytanndssa
sukupolvelta toiselle siirtyneelle mallille, jossa aviopuolisoiden valisilla tunteilla e juuri ollut
merkitystd. (emt. 151). Abu-Lughodin mukaan islamistitkin ovat itse asiassa téaysin omaksuneet
porvarillisen avioliiton ideaalit, ja kumppanuuteen perustuva avioliitto on yhta térked Egyptin
uskonnolliselle koulutetulle keskiluokalle kuin paikallisille maadlistuneille feministeille. Varsin
ristiriitaisesti siis ndiden Traditiolle keskeisten mallien alkupera voidaan liittda lanteen yhta lailla
kuin esimerkiksi samaisten islamistien Tradition sdilyttdmisen projektissaan vastustamat naisten
julkiset vapaudet. (emt. 145.) Porvarillisen avioliiton ideaalit on Abu-Lughodin mukaan integroitu
islamistien diskurssiin jo 1900-luvun alun reformistien modernisaatiogjattelussa, jossa sen ideat
perusteltiin uskonnollisista teksteista |ytyvilla viittauksilla (emt. 133). Han toteaa, etté alkuperainen
porvarillinen diskurssi on toki hieman muuttanut muotoaan t&ssa prosessissa, muttei se silti voi

mitenkaan edustaa varsinaisia historiallisia traditioita®.

My06s aineistossani Traditio ja islam liitettiin yleensd yhteen, ja Tradition kannalta keskeisten
mugtaman segregaationormien ikaan kuin méadriteltiin olevan perdisin isamista. Islam e giis ole
tdman tutkimuksen lahtokohdista kasin pyhiin teksteihin tai k&ytantdihin perustuva stabiili
rakennelma, vaan tarkastelen sita diskursiivisesti tuotettuna. Siksi onkin mielenkiintoista reflektoida
aineistossani artikuloidun islamin suhdetta traditio- ja motiividiskurssien ristedvaan kenttaan
riippumatta siitd, onko silla yhtymakohtia mihinkéén kaytanndssa esiintyneisiin uskontoon liittyviin
perinteisiin.  Tradition tavoin my6s islan oli aneistossani yhdistettdvissd persoona- ja
aviosuhdepuheeseen. Esmerkiks seuraavassa sitaatissa Wael liitté& persoonien yhteensopivuuden

korostamisen profeetan sanoihin:

% |damisteiksi mééritellsn siis ne muslimit, jotka korostavat uskonnollisuutta tarkedna identiteettinsi osa-alueena, ja
jotka myos aktiivisesti gjavat islamin mukaisen eldmantavan omaksumista. Heidan kantaansa voisi siis yleisesti ottaen
kuvata uskonnon noudattamisessa tiukemmaks kuin keskiverron uskonnon edustajan, mutta juuri he ovat kuitenkin
samalla aktiivisimpia ja 8anekka&impid Tradition diskurssien muotailijoita.

3 Kuten esimerkiks paluuta sellaisiin valtion modernisointireformien vahemman koskettamien yhteisjen malleihin,
joita edustaa esimerkiksi beduiinien perhemalli, jossa suku ja naisten keskindinen yhteisollisyys on térkedmpag, kuin
vaimon omistautuminen aviomiehelle jalasten " tieteellisen tarkkaan” kasvattamiseen (emt.).
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Sdllaista tapahtuu paljon, ettd mies on rakastunut naiseen kihlausaikana, mutta nainen ei
mieheen... ei rakasta hantd, ei pdasta hanta sydameensad. Miehet kérsivét talaisesta ongel masta.
Rakkaus voi olla voimakasta kihlausaikana. On térkedd, ettd nainen on hénelle sopiva. Profeetta,
rauha hdnen selulleen, sanoo, ettd tytbn ja pojan pitdd olla tasavertaisia. Esimerkiksi
koulutuksellisesti, taloudellisesti ja ulkonddltédn. Jos esimerkiksi mind, joka olen tavallisen
ndkoinen, tahtoisin mennd naimisiin missin kanssa, en ehk& kelpais hanelle. Téss tilanteessa
min& rakastaisin hantd, mutta han ei minua, ja mina kérsisn siitd. Sks yritéan 10ytaa jonkun,
jonka kanssa olemme tasavertaisia. Jos mina en ole kovin komea, riittda etta han on ihan kivan
ndkoinen, koska silloin hén voi rakastaa minua niin kuin mind hanta. (Wael, m, kd8nnos arabiasta
SN.)
Kuten Wael itsekin sitaatin ulkopuolella mainitsi, kyse on islamin puolisoiden tasavertaisuutta
korostavasta kafa’' a-periaatteesta. Itse asiassa se on integroitu islamiin jo sen syntya varhaisemmalta
gata ja sitd on kaytetty eri aikojen ja paikkojen kontekstissa viittaamaan puolisoiden
tasavertaisuuteen useilla ulottuvuuksilla. Dahlgrenin - mukaan esimerkiksi  nyky-Jemenin
epétraditionaalisissa avioliitoissa tasavertai suuden vaatimus liitetéén koskemaan [8hinna puolisoiden
suurin piirtein samantasoista koulutusta, ikda ja luonteiden yhteensopivuutta. Toisissa historialisissa
konteksteissa on korostunut myds muun muassa perheiden yhteiskunnallinen status, varallisuus ja

maine. (Dahlgren 2004, 154.)

Aineistoni puheessa artikuloituva islam myds yhdistyi joskus persoonapuheeseen tradition

kritiikissd. Siitaloytyi esimerkiksi perustelujasille, ettei avioliittoon saa pakottaa:

Perhe ei voi pakottaa meitd menemaén naimisiin sellaisen ihmisen kanssa, jota emme halua
Myds islamin mukaan on niin, etté jos tytto kieltéytyy avioliitosta, kukaan ei voi hénta siihen
pakottaatai aiheuttaa hénelle muita vastaavia ongelmia. (Haifa, n, kédnnos arabiasta SN.)

Joissakin asioissa islamia pidettiin jopa sallivampana, kuin puhujien oma mugtama k&ytannossa oli.
Tarkein esmerkki tasta on suhtautuminen avioeroon. Nawal esitt88 seuraavassa, ettd islamin mukaan
avioero on hyvéksyttava ja vaivaton kaytantd, mutta mugtamassa néin el ole. Mielenkiintoisesti han
|oytéa yhtdaisyytta lannen ja islamin vailla tassd kysymyksessd, vaikkei itse sitd suoraan niin
artikuloikaan:

Lannessd positiivista, parempaa kuin tédlla... hyvia puolia lannessa... nakisin, ettd sella on
mahdollista oppia tuntemaan todella hyvin se henkil 8, johon aikoo sitoutua. Voi oppia tuntemaan
hénet kunnolla ennen paétostd. Sielld ollaan vapaita paéttdmadan sitoutumisesta ja myds erosta.
Jos esimerkiksi menisin naimisiin ja sitten huomaisin, etta en voi jatkaa suhdetta mieheni kanssa,
voisin erota helposti. Taédl& meidan kulttuurissa taas... vaikka uskonnon mukaan avioero on
salittu eikd siina e ole mitddn monimutkaista, on se yha ongelmallinen mugtaman, tapojen ja
traditioiden vuoksi. Taalla pelétédn ihmisten juoruilua. Eronnutta naista kohdellaan tavalla, joka
ei ole ollenkaan kiva. (Nawal, n, kd8nnds arabiasta SN.)
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Lans jaislam siis muistuttavat Nawalin puheessa toisiaan siing, etté kumpikin ovat avioeron suhteen
sdlivia Syyridainen mugtama sen sijaan hédnen mukaansa kuitenkin sanktioi eronneita naisia
maineen menetykselld ja kohtelemalla heitd huonosti. Tahan liittyivat myds aineistoni tytdista
konservatiivismpia kantoja ottaneen Rawdan mielesta naisen asemaan liittyvat ongelmat Syyriassa,

vaikka muuten ndma asiat olivatkin siella hanen mielestéan hyvin:

Eronneesta naisesta tulee mugtaman silmissa mitéton... leskeksi jddneet naiset karsivat monista
ongelmista... miehet l&hentelevédt heitd sen vuoksi. T&ma on sellainen ongelma, josta naiset
edelleen kérsivét sukupuolensa vuoksi. (Rawda, kéénnds arabiasta SN.)

Avioerojen sanktioimista e siis pidetty isamin mukaisena ja se méariteltiin traditionaaliseksi.
Seuraavassa Sitaatissa tulee rivien valissa esille myods toinen kaytantd, joka on islamin mukaan
sallittu, mutta paikallisessa mugtamassa kuitenkaan ei:

[...] voi olla, etté eroat mydhemmin ja menet naimisiin toisen kanssa, mutta etté asuisit jonkun
kanssa ennen avioliittoa, sellaista meilla e ole ollenkaan. Myo6s islam kieltda sen. Esimerkiksi se,
etta joku pari asuisi yhdessd ennen naimisiin menoa ja heilla olisi rakkaussuhde, ei ole islamin
mukaan sdllittua, ja vaikka se oliskin, mugtama tuomitsee sellaiset tavat ja perinteet. |hmiset
jotka tekevét niin, tekevét sen yleensd salaa, koska mugtaman silmissé se e ole suotavaa. |[...]
...mutta ennen kuin menee naimisiin, e voi asua yhdessa. Ehka kihlauksen my6ta, mutta e niin,
ettd asuisi kihlauksen aikanakaan samassa asunnossa. Ei, mugtama el nyt hyvaksy sitd. (Leila,
k&3nnos arabiasta SN.)

Leilan epgohdonmukaisuus siing, onko yhdessa asuminen ennen avioliittoa islamin mukaan
kiellettyd vai e, liittyy todennakdisesti siihen eroon, joka Syyriassa on uskonnollisen vihkimisen ja
lopullisen mugtaman hyvaksymén avioliiton valilla Avioitumisprosessi on siella kaksivaiheinen.
Ensimmaéisen vaiheen eli uskonnollisen vihkimisen jadkeen yhdessa eléminen ja seksi ovat islamin
kannalta sallittuja. Yhteison hyvaksyma avioliitosta tulee kuitenkin vasta hdguhlan ja avioliiton
laillisen rekisteréinnin jalkeen. Uskonnollinen vihkiminen on nopea ja vaivaton toimitus, eika liiton
purkaminenkaan vaadi muuta kuin yhteisen pddtoksen. Joskus avioliittoprosessi jaakin (pitkaks
aikaatai lopullisesti) téhan vaiheeseen, kun parilla ei esimerkiks ole varaa avioitua " oikeasti”, elka
pariskunnat ovat naimisissa muilta salaa®. Avioeron ja urfi-liittojen kaltaisissa kysymyksissa
uskonnon ja mugtaman kaytantdjen suhde siis rakoilee; islam sdlis tiettyjd asioita, jotka
sosiaalisesti ovat kuitenkin kiellettyjatai el-toivottuja. Viimemainitussa tapauksessaislamin sallimaa

kéytantod el sitaatissa edes |ueta Tradition mukaiseksi, koska se on mugtamassa taysin kielletty.

% Ongelmalliseks kaytannon tekee myos se, miehet saattavat kayttdd tata urfi-liittoa katteettomana lupauksena
viralisesta avioliitosta; jos liitto pdétyy virallistamisen sijaan eroon, naisen mahdollisuus [6yt84 uusi puoliso saattaa sen
jalkeen vaikeutua, kun hén ol etettavasti on menettényt neitsyytensi.
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5 Lansidiskurssit segregaationor mikeskustelussa

Tassa luvussa tarkemmassa késittelyssa on jo edellisessé luvussa pohjustettu kulttuurieron jésennys,
joka liittyy sukupuolten vdlisten suhteiden vapauteen. Aineistostani hahmottui siis kaks eri
subjektipositiota erilaisina kantoina siihen, pitédisikd Syyriassakin olla vapaampaa. Taman luvun

aiheenaon, millaisia lansidiskursseja artikuloitui eri positioiden perustel uissa kannalleen.

5.1 Sovinnaisuuspositio

5.1.1 Lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssi

Sovinnaisuupositiolla tarkoitan siis sellaista subjektipositiota, joka kannattaa mugtaman sukupuolten
vélisten suhteiden kanssakaymista séételevien normien séilyttamista suurin piirtein ennallaan siina
maarin, kuin Tradition sédilymisen sitd méaritellédn edellyttdvan. Kun Traditio puheessa rakentui
nimenomaan erona lannen sukupuolten vdlisten suhteiden vapauteen, jossa omasta kulttuurista
poiketen esaviolliset suhteet ovat sdlittuja, e liene vyllattavas, etta lanttd kuvattiin
sovinnaisuuspuheessa korostaen sielld olevaa vapautta seksisuhteissa ja nimenomaan sen ongelmia
kritisoivasta ndkokulmasta. Kéytén lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssi -termia tasta
puhetavasta. Tassa aauvussa esittelen, millainen kuva lannestéa télla diskurssilla muodostuu ikaén
kuin negatiiviseks peilikuvaksi omalle kulttuurille, ja seuraavissa alaluvuissa puolestaan sitd, mika
rooli lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssilla on  motiividiskurssethin - yhdistyvissa
perusteluissa Tradition séilyttdmiselle. Zidan kuvaa seuraavassa aineistositaatissa lantta koskevaa

yleista mielipidetta Syyriassa néin:

Yleisen mielipiteen mukaan eurooppalainen yhteiskunta on moraaliton. Syyrialaisen mugtaman
nékodkulmasta se ndhdédn sellaisena. Tunnen paljon nuoria... ja my@s ne pojat, jotka ovat kdyneet
sielld, kertovat kokemuksistaan. Siella ei ole moraalia, kulttuuri on liian vapaamielinen ja vield
sitékin pahempi. Mita seksiin tulee, sielld kaikki mitéa vain saatat haluta on mahdollista. (Zidan,
m, kdannos arabiasta SN.)

Lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssissa lanss mééritellédn moraalittomaksi; paitsi etta
syyridlaisen mugtaman ndkokulmasta avioliiton ulkopuolinen seksi jo sindnsa on moraalitonta,
lannessa oletettiin vallitsevan yleinen promiskuiteetin tila®. Tama kasitys tuli usein esille

|&nsimaal ai snai sten kuvauksen kautta:

3 Seksuadlinormeista vapaa tila, sukupuolten valisen vapaan ja valikoimattoman seksuaalisen kanssakéymisen salliva
olotila (Suomalai nen tietosanakirja 1993).
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Syyrialaiset miehet eivdt lilemmin luota eurooppaaisin naisiin. Ystavasi voivat olla
poikkeustapauksia, mutta yleisesti ottaen he eivét luota eurooppalaisiin naisiin. Syyrialainen
mugtama pitéd eurooppaaisia naisa... en haluasi sanoa ettd moraalittomina, mutta kuitenkin
moraalisesti taantuneina... he eivét kunnioita parisuhdetta ja saattavat jéttda miehen. Positiiviselta
kannalta taas eurooppalaisia naisia pidetdan elegantteina, kauniina ja viehattavina... he osaavat
pukeutua. (Zidan, m, kd8nnos arabiasta SN.)

Seuraavassa aineistoesimerkissd Daniel (m) kertoo, millainen kasitys hanella oli léansimaalaisista

naisista ennen kuin han todella tutustui joihinkin heist&

Sandra: Oliko sinulla erilainen nékemys silloin, kun sinulla el vield ollut ulkomaalaisia ystéavia?
Daniel: Ajattelin, etté he ovat kaikki bitcheja™.

S: Ajattelitko oikeasti niin?

D: Hyva on, liioittelin, laskin leikkid. Mutta ennen kuin tapasin... itse asassa kerroin tagta
Jackille juuri pari péivaa sitten. Ennen kuin olin viettényt aikaa ulkomaalaisten ja lénsimaalaisten
kanssa, ne ihmiset olivat minulle niin etdisid, eikod niin. Joten gattelin, ettd on tosi hel ppoa péasta
sankyyn ulkomaalaisen kanssa, siis tyton, lannesta tai jenkeistad. Mutta se e ole totta... tarkoitan
siis... he evé suostu menemddn sdnkyyn sellaisen pojan kanssa, josta eivét pida. (Kaannos
englannista SN.)

Daniel sanoi siis muuttaneensa nékemystaan, etté seksi olisi lansimaalaisnaisille niin térkesa, ettei
heidan tarvitse edes pitéd kumppanista. Han kertoi kuitenkin syyrialaisten ystéviensa gjattelevan
edelleen heidan olevan aina valmiita seksiin kenen kanssa tahansa. Kasitys lansimaalaisista naisista
liian vapaamielisina tuli aineistossani esille myos puoliksi puolalaisen Dorotan positiossa. Han
kertoi kokevansa, etta koska hanet néhddan tavallaan 1ansimaalaistyttond, héanen pitéa viela muita
tyttgja enemman kiinnittdd huomiota siihen, miltd hanen kayttaytymisensd muiden silmissa

vaikuttaa:

Jos vaikka kévelen kotikylésséni kolme kertaa kaupalle, koska unohdin ostaa jotain, ihmiset
gjattelevat, ettd siihen on joku syy... etté rakastuin johonkuhun matkalla ja siksi k&vin uudestaan.
Siks laskelmoin, ettei minun kannata menna kahta, kolmea kertaa samaa kautta, koska he
tuomitsevat. Joskus en vélita siita patkagkaan, mutta joskus valitan, koska tiedan, etta se saattaa
vaikuttaa el @méani. Minusta aletaan puhua, javoi olla ettd joku, joka muuten olis saattanut haluta
naimisiin kanssani, j&tt34 asan sikseen. (Dorota, ké&nnos arabiasta SN.)

Tad kuvaamaani kasitystd lansimaalaisnaisista voi tulkita ainakin kahdesta nakokulmasta.
Ensinndkin sen voi ndhda fantasiana. Esimerkiksi luvun kahdessa ensimmaisessa Zidanin sitaatissa
lansimaalaisnaiset kuvattiin paitsi moraalittomiksi, myods viehéttéviks ja sellaisen maskuliinisen
subjektin nékokulmasta, jolle l&nnessa kaikki on mahdollista. Tama tapa nahda toisen kulttuurin
sukupuolikulttuuri ja naiset estottomana el kuitenkaan ole tyypillista vain kasityksille lannestg, vaan
hieman ironisesti silla on pajon yhteista etenkin teoriaosuudessa kuvaamani orientalistisen

diskurssin kanssa. Saidin  (1978/1987, 190) mukaanhan lansimaisessa orientalistisessa

3 Jstan sanan bitch k&antamétta, koska mikasn suomenkielinen ilmaisu e kata sen merkitysta hyvin.
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kirjallisuudessa syntyi aikanaan kuva orientista seksuaalifantasioiden sijaintipaikkana, kun oman
yhteiskunnan moraalisdantdjen e oletettu siella patevan. Porvarillisen avioliittoinstituution
kahlitsemat viktoriaanisen ajan eurooppalaismiehet haaveilivat idan villeistd haaremeista (emt.), kun
nykyisissa lansikasityksissi vastaavassa roolissa taas ovat 1énsimaal ai sen populaarikulttuurin vaal eat
ikonit kuten Britney Spears ja Pamela Anderson. Naméa kaksi mainittiin aineistopuheessakin nimelta,
ja vastaavaan blondiestetiikkaan tormési Syyriassa muun muassa sielld tédlla esilla olevissa

julisteissa.

Toinen suunta tulkita kuvauksia lénsimaal ai snaisten moraalittomuudesta on ndhda ne heijastuksena
gitd populististen idamistien kayttamasta logiikasta, jossa naisten emansipaatio lannessa
rinnastetaan seksuaalisen promiskuiteetin tilaan ja muihin siihen liittyviin sosiaalisiin ongelmiin;
kuten teoriaosuudessa toin esille, islamistien muslimi-identiteettiin keskittyvan representaation
keskeinen strategia on lannen sukupuolten vélisten suhteiden kuvaaminen mahdollisimman
negatiivisessa valossa (esim. Taraki 2003, 213). Niinpa lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssia
voidaan kayttdd myo6s perustelemaan naisten vapauksien rgjoittamista. Tasta |6ytyi myds yksi

suoraan artikuloitu ai nei stoesimerkki:

Sandra: Et siis haluaisikaan tytdille li s88 vapautta?

Rawda: Emme tarvitse sitd. Syyriassatytdilla on sité tarpeeksi jaliikaakin. Jos sitéa olisi enemman
kuin nyt, kulttuuristamme tulisi samanlainen kuin Euroopassa. Tarkoitan vaikka sitd, etta tytot
elvét pitdis kunniaa térkednd asiana vaan tekisivat vaarin. Tytoll& saattaisi essmerkiks olla suhde
pojan kanssa perheen tietdmattd, tai ehk& joku ldhentelis hanta Olemme t&ala kovin
huolissamme tytoista™. (Rawda, n, k&&nnds arabiasta SN.)

Fatima Mernissin feministisen kasityksen mukaan naisten vapauksien liséémisen vastustaminen talla

argumentillae kuitenkaan ole tyypillista vain muslimikulttuurin kontekstissa:

Confusing sexual self-determination of women with chaotic lawless animalistic promiscuity is
not exclusive to Muslim societies facing drastic changes in their family structure. [...] Marx and
Engels had to attack repeatedly the confusion of bourgerois writers which distorted their thinking
about any family where the woman was not reduced to an aquiescent slave. They had to show dl
over again that a non-bourgerois sexuality based on equality of the sexes does not necessarily
lead to promiscuity. (Mernissi 1975, 100.)

Huolimatta giitd, etta lantisella ja muslimikulttuurilla voidaan ndhda etenkin historiallisesta
perspektiivista paljon yhteisia patriarkaalisia piirteitd (esim. Moghadam 1993, 104-107), niité e

nykydiskursseissa kuitenkaan yleensa huomioida. Nykymuslimien diskursseissa nimenomaan

% Vaihtoehtoinen kaénnos: taalla pidetaan hyvaa huolta tytoista.
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isamia pidetddn sukupuolimoraain yllapitgana Kuten teoriaosuudessa tuli ilmi, lannen
kolonialistisen projektin oikeuttamisessa kaytetyt diskurssit olivat vaikuttamassa siihen, etta
sukupuolten segregaation maaritteleminen muslimikulttuurin keskeiseks ominaisuudeks siirtyi
myds muslimien omaan kulttuurisen autenttisuuden projektiin (Ahmed 1992). Késitys islamista
sukupuolten vélisten suhteiden kontrolloijana saa osaltaan tukea my0s siité, ettd patriarkaalinen
systeemi omaksuttiin aikoinaan Lahi-idan arabipaimentolaisten kulttuurin osaksi juuri islamin
synnyn myotd, valkka vastaavat naisia kontrolloivat kaytannot olivat my6s ympérdivilla
sivistysalueilla jo kaytossa (emt., 41-45, 62). Ennen patrilineaarisen systeemin omaksumista e
arabipaimentolaisten keskuudessa biologisdla isyydella ollut merkitystd, eika niin ollen my@skaan
kunniakysymyksilla (Mernissi 1975, 34-37). Sekd miehilla ettd nasilla saattoi olla useita
samanaikaisia aviopuolisoita, joita ndhtiin vain satunnaisesti, silla naiset jaivat avioiduttuaankin
asumaan oman sukunsa talouteen (Ahmed 1992, 41-45, 62). Niinpa Mernissin mukaan
muslimidiskursseissa seksuaalinen promiskuiteetti liitetéén paitsi  lanteen, my6s idlamia
edeltdneeseen, jahiliyaksi kutsuttuun aikaan (Mernissi 1975, 15). Ne rinnastetaan toisiinsa, koska
isam e niissd saddtele sukupuolimoraalia. Lisdksi naisten emansipaation kataisten kasitteiden
kayttdminen herattda muslimidiskursseissa pelonsekaisia kailkuja myyttiseen jahiliyan gjan naiseen,
jolla saattoi olla useita puolisoita ja joka miehista riippumattomana saattoi myo6s lopettaa suhteen

oman mielensa mukaan. (emt., 100.)

Lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssin yhteydessé siis oletettiin, etta silla kuvatut ilmiot
johtuvat nimenomaan liiasta vapaudesta, kuten myds ettd jos Traditiosta, €li mugtaman
islamlahtdiseksi kasitetystd sukupuolinormistosta, e pideta kiinni, j84 ainoaks vaihtoehdoks se,
ettei mikddn enda rgoita seksuaalisia suhteita. Lantisen kulttuurin ilmiét ndhtiin esimerkkeind
tallaisesta tilasta ja samalla ol etettiin, ettd siella seksista on tullut ihmisille térkein arvo sindnsa jopa
siihen pisteeseen adti, ettei kumppanilla ja téhan sitoutumisella ole juuri merkitysta. Seuraavissa
Wadlin sitaateissa tdhén diskurssiin tulee liitetyksi vield sellainenkin ulottuvuus, jossa lannen vapaa
seksuaalisuus médritelldan patologiseksi. Han n&ki juuri vapaan seksuaalisuuden aiheuttaneen
l&nnessa tiettyj& luonnottomiksi maarittelemidan ilmidité, joista ensimmaisessa esimerkissa on esilla

homoseksuaalisuus.

Mitd gitd seuraa, jos aina téytyy saada sydda heti kun tekee mieli ruokaa tai tyydyttéda
seksuaalinen halu heti kun se herd8? Néin tapahtuu esimerkiksi Amerikassa. Siella seksi on
vapaata, eika sita rajoiteta mitenk&dn. Olet ehkd huomannut, ettd siind kulttuurissa ei ole mitéan
séantoja. 15- tai 16-vuotias tyttd voi viettéd aikaa poikien kanssa, jopa harrastaa seksid... el ole
séantdjd. Amerikkalaiset tutkimukset ovat todistaneet, ettéd talla on kaksi vaarallista seurausta
yhteiskunnalle. Ensinndkin homoseksuaalisuus: |so-Britanniassa on miljoona miestd, jotka ovat
homoseksuaalgja, jotka karsivét tastd ongelmasta... ja naiset myds. Mika sen aiheuttaa? Syy on
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se, ettd seksuadisten halujen toteuttamista e ole rgoitettu mitenkdan. Heti kun joku tuntee
seksuadlista himoa, han padsee valittémasti tyydyttdmaan sen... tuntee halun, tyydyttéd sen ja
niin edelleen. Tyt6t voivat kulkea kaduilla melkein alastoman nakoising, ja kun mies nakee
jatkuvasti 1éhes dastomia naisa ja he voivat tyydyttéd halunsa valittémasti kenen tahansa tyton
kanssa, se aiheuttaa heissa tietyn tyyppisen tylsistymisen: no niin, sain tyydytettya haluni kaikkien
naiden tyttdjen kanssa. Miehill& herda sisdinen tarve muutokselle, ja he tahtovat jotain uutta... he
tylsistyvét, kun ovat tehneet saman niin moneen kertaan. Tylsistymisentunne synnyttéi heissi
luonnottomia haluja®. (Wael, m, k&&nnds arabiasta SN.)

Seuraavassa Sitaatissa Wael taas oOlettaa vapaasta seksuaalisuudesta seuranneen, ettd lannessa
kérsitédn usein seksuaalisen haluttomuuden oireista. Islamilaisessa kulttuurissa seksuaalisuutta
pidetéén voimakkaana ja positiivisena voimana silloin, kun se pysyy avioliiton kehyksessa (Mernissi
1975, 24). Waelin mukaan sen positiivinen vaikutus on kuitenkin lannessa kadotettu, mika selittyy
sillg, ettd han nékee juuri seksuaalisuutta kontrolloivien normien pitavan ylla seksuaalista halua sen
ainoaa | egitiimina pitamadansa kohdetta eli omaa puolisoa kohtaan:

Toinen oireista on seksuaalinen haluttomuus. Silla tarkoitetaan sitd, ettd mies e tunne naista
kohtaan mitédn himoa. Se on seksuaalisuuteen liittyva psyykkinen oire. Mikéa sen aiheuttaa? Taas
tuo sama epdluonnollinen seksuaalinen vapaus. Aina kun sinussa heréé seksuaalinen halu, pagset
tyydyttdmaan sen ja siihen kyllastyy. Sitten e enda tunne mitéén naisia kohtaan ja alkaa kéarsia
haluttomuudesta, e tunne himoa. Tama on vaarallinen seksuaalisuuden héirio, josta karsitéan
paljon ulkomailla. Kun taas téélla meilla muslimeilla oma vaimo on ainoa, jonka kanssa olemme
sukupuoliyhteydessd, kun ndemme hantd esimerkiks iltaisin. Kadulla kulkiessamme emme
tyydyttda sita kuin vaimomme kanssa. Kun palaamme illalla kotiin, voimme harrastaa seksia
vaimon kanssa. Tdlatavala el tule kyllastymistd. Kun taas |&nnessa voidaan aloittaa seksisuhde
tyOpaikalla tai ehkad kadulla, jos halut herdavét. Elokuvissa néemme tdllaista En ole k&ynyt
Amerikassa, joten en ole ndhnyt millaista siela oikeasti on, mutta elokuvissa kaksi kadulla
kohtaavaa ihmisté saattaa a oittaa suhteen. (Wael, kéénnos arabiasta SN.)

Mielenkiintoisesti |ansi tulee siis Waelin puheessa kuvatuksi samanaikaisesti seka yltioseksuaalisena
etta seksuaalisesti kylmand. Téman vois néhda esimerkkina siita Hallin (1999, 123, 144) mukaan
toisen representoimiselle tyypillisesta ilmiostd, ettd se kuvataan toisilleen vastakkaisia

aariominaisuuksia samanaikaisesti edustavana.

% Waelin puhetyyli oli haastattelussa luennoiva ja usein korostetun kirjakielinen, mink& olen pyrkinyt séilyttamaan
k&dnnoksessé.

63



5.1.2 Traditiojarakkaus

Aviosuhdemotiivilla oli térked rooli sovinnaisuusposition argumentissa Tradition séilyttdmisen
puolesta. Tdma retorinen motiivi korostaa siis puolisoiden valisen suhteen keskeisyyttd, heidan
valistdan rakkautta ja myos liiton kestéavyytta. Sen toteutuminen liitettiin sovinnaisuuspuheessa
nimenomaan oman kulttuurin ominaisuudeksi, silla myds lannelle tyypillisten parisuhteiden
kuvauksessa aktivoitui lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssi, josta tdssa yhteydessa korostui
se nakokulma, ettd lannessa ol etettiin olevan yleisempéd, ettd ihmisilla on useita perékkaisia tai jopa

samanaikaisia suhteita, kuin etté he keskittyisivat yhteen parisuhteeseen:

Sandra: Tuntuuko sinusta silta, etta tassa kulttuurissa on jotain sdllaista, mista pidat? Sanoit, etta
et voisi asua Puolassa, koskatunnet itses enemman syyrialaiseksi?

Dorota: Kuin puolalaiseksi... en voisi, koska siella on sellaisia tapoja... siella on tavalista...
heilla on pajon avioeroja. Jopa avioliitossa on vapaata, minulle liian vapaata. En voisi elda
sellaisessa vapaudessa... ettd rakastaisin ensn yhtd, sitten jattéisin hénet ja rakastuisin taas
johonkuhun toiseen. Tai ettd asuisin yhdessa jonkun kanssa ja sitten jéttdisin hdnet. En vois eléa
sellaista eldméa. Tama on minulle myos uskonnollinen juttu. Olen uskonnollinen, enka siksikéan
halua suhdetta monen eri ihmisen kanssa. Minulle on vain se yksi ihminen, jota rakastan, tai sitten
en ketéén. Nain luulen. Sielld taas... jopa vaikka pariskunta olisi todella rakastanut toisiaan ja
asunut yhdessa hyvan aikaa, se saattaa loppua mina hetkend hyvansa. Kun heidan vélilleen tulee
jokin pieni ongelma, niin he jéttavét toisensa. En hyvaksy sdllaista Tadlla ollaan liian
rajoittuneita ja suvaitsemattomia, mutta siella taas on litkaa vapautta. Néiden kulttuurien vélill& el
ole kompromissia. N&in néen asian. (Dorota, k&3nnos arabiasta SN.)

Dorota kuvaa sitagtissa parisuhdekumppaniin tai puolisoon sitoutuminen lannessa |dhes
olemattomaksi, mink& hén lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssille tyypillisesti olettaa
johtuvan liiasta vapaudesta. Tassa diskurssissa oletettiin vapauden koskevan l&nnessd siis myos
avioliittoja, ikéan kuin uskottomuutta el siella valttamétta edes pidettéis vaédrand. Lantta e siis
sovinnaisuuspuheessa kaiken kaikkiaan ndhty paikkana, jossa pari/aviosuhteelle annettaisiin juuri
arvoa. Edellisessd ditaatissa Dorota oletti lahnen parisuhtellle tyypilliseksi, ettei edes
molemminpuolinen rakkaus riittdisi pitamédan paria yhdessa, jos heidan vélilleen tulee pienikin

ongelma.

Perustelussaan sille ettel voisi elda lantisen kaltaista elaméda Dorota siis edellisessa sitaatissa totesi
ndin: minulle on vain se yks ihminen, jota rakastan, tai sitten en ketdan. Vastakohdaksi lantisen
kaltaiselle jatkuvalle kumppanin vaihtamiselle méaarittyikin sovinnaisuuspuheessa omistautuminen
yhdelle ihmiselle, joka liitettiin puolestaan idan ominaisuudeksi. Juuri oman kulttuurin sukupuolten
kanssak&ymista rgjoittavan normiston nahtiin pitéavan tété sitoutumista ylla Seuraavassa sitaatissa
Leila perustelee sitd, ettel puolisoehdokkaisiin tutustumisessa saisi ollaliikaa vapautta sillg, etta siita

seuraisi hdanen mukaansa gjautuminen useisiin perakkéisiin suhteisiin. Han ottaa argumentissaan
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esille myos sen, ettd tunteiden kehittyminen sellaista ihmista kohtaan, jonka kanssa eroaminen on
todenndkoistd, on henkisesti raskasta

Sandra: Olisiko hyvé, jos olisi mahdollista kokeilla el @méaé yhdessé ennen avioliittoa?

Leila: Se e olisi hyva, silla se voisi johtaa aina uusiin suhteisiin... jos kokeilisi monien kanssa
gatellen, ettd menee naimisiin myShemmin, eikd sitten kuitenkaan menisikéan. Silloin jos
kokeilee eri ihmisten kanssa, tutustuu moniin poikiin... on ollut monta boyfriendia, suhdetta...
aina kun e tunnu oikealta, eroaa ja aoittaa uuden suhteen. Mutta minusta ei tunnu etta... siis
koska aviosuhde on pyha suhde, siind on jotain pyh&a. Siihen kuuluu sitoumus. Sita e voi
helposti purkaa, lopettaa. Mutta silloin kun pari on toisilleen boyfriend ja girlfriend, tunteet eivét
ole pysyvid. Mina hetkend hyvansi saatetaan erota. Se saattaa aiheuttaa paljon tunnekriisgja,
jatkuvuudentunne puuttuu. Itse tunnen niin, etté nainen ja mies on luotu olemaan... jos heilld on
rakkaussuhde, se on pyhé suhde. Se ei ole yhté erityinen® silloin, jos sitd on kokeillut jo ennen
avidliittoa. Ei ole oikein kivaa, jos sitéd on kokeillut jo ennen avioliittoa. (K&annds arabiasta SN.)

Sitaatin lopussa tulee muotoilluksi yksi keskeisistd sovinnaisuuspuheen aviosuhdemotiivia
hyddyntavista argumenteista; ol etus, etté aviosuhteesta tekee erityisen juuri se, ettel ennen avioliittoa
ole ollut muita suhteita. Seuraavassa Sitaatissa, joka on jatkoa edelliselle, myds persoonamotiivi
yhdistyy retoriikkaan, kun Leila olettaa, etta toisen persoonan hyvaksyminen ja rakastaminen on
helpompaa, jos vertailukohtia ei ole®:

Sandra: Seei siisole yhta erityista silloin, jos sen on kokenut useampien kanssa?

Leila: Slloin, jos on tutustunut moniin poikiin ennen avioliittoa, voi kdyda niin, ettd sitten kun
menee naimisiin, huomaa monia sellaisia huonoja puolia miehensé persoonassa, joitael ollut siina
toisessa, jonka tunsi aiemmin. Hanen persoonastaan puuttuu jotain, mika oli hyvaa siina toisessa.
Silloin gattelee, ettd se toinen oli parempi ja huomaa aviomiehesséén enemman puutteita. Tama
aiheuttaa kriisin aviosuhteeseen. Puolison persoonassa tuntuu olevan puutteita, kun hanta vertaa
edelliseen. Se, ettd on ollut useita suhteita ennen avioliittoa, aiheuttaa sen, etta suhteesta
aviomiehen kanssa tulee epétasapainoinen. Tulee ongelmiajariitoja. Siind on jotain kaunista, jos
ihminen jonka kanssa menee naimisiin, on ensimmainen. (K&annos arabiasta SN.)

Myods Wael piti parhaana lahtokohtana puolisoiden vélisen suhteen kannata sitd, ettd muut suhteet
ovat itaisen kulttuurin tapaan kiellettyja. Juuri se, etté suhde on molemmille ainutlaatuinen, on hanen
mukaansa keskeinen edellytys tunteiden ja sitoumuksen kehittymiselle puolisoa kohtaan. Niinpa se,
ettd lannessd el sitouduta puolisoon, selittyy hanen mukaansa paits selkeiden sukupuolten valisia
suhteita kontrolloivien séantojen puutteella myos sillg, etté siellé puolisoiden vdlille el kehity vahvaa

tunnesidett&:

Lantisessd yhteiskunnassa, olikohan se Ranskassa tai Britanniassa, joka seitsemas avioliitto
padttyy eroon. Todella korkea luku. Mista tdmé johtuu? Siita etta siella puolisoiden vélilta

3 Kirjaimellisesti kaunista.

% Tahan ongelmaan viitattiin my6s syyrialaisen Al Guerbal -nuortenlehden tété aihetta kasittel evassa artikkelissa (nro.
8/2005). Siina oletettiin, ettd mikali parisuhteen osapuolilla on ollut aiempia suhteita, niiden unohtaminen on lahes
mahdotonta. Ajatusten omista ja toisen osapuolen edellisistd kumppaneista oletettiin vainoavan siind méérin, etté se
héiritsee nykyisté suhdetta aiheuttaen siind jatkuvia kriisgja.
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puuttuu voimakas sitoumus, koska siella on hyvin helppoa hakeutua seksisuhteeseen jonkun
toisen kanssa. Ei ole selkeita séantdja, jotka kieltévat heita... tiedétko... seksuaalisuuden suhteen
heille e tuota vaikeuksia... tunteiden puolesta. Jo ennen naimisiin menoa heilla on ollut paljon
tunteellisia suhteita muiden kanssa... e mitdan vaikeuksia. Téllaisessa tapauksessa puuttuu
voimakas sitoumus. Kun taas mina... puhun muslimiyhteiskunnasta tai itéisesta kulttuurista...
minulla & ole ollut muita suhteita aiemmin, e ole ollut rakkaussuhdetta muiden kuin vaimoni
kanssa. Téma saa minut my6s sitoutumaan haneen voimakkaammin. Han on ainoa, jota kohtaan
olen tuntenut hellyytta ja rakkautta... ja samalla ainoa, jonka kanssa minulla on seksuaalisa
kokemuksia. (Wael, m, k&8nn6s arabiasta.)

Waelin ndkemyksen mukaan myos seksilla on idassa sellainen tarkea rooli avioparin vélisen
sitoumuksen kannalta, joka siltd l&nnessa puuttuu, koska siella seks on mahdollista jo ennen
avioliittoa:
Sandra: Ensin ollaan boyfriend ja girlfriend, mika tarkoittaa sitoutumista toiseen. Sen jéakeen
ehkda asutaan yhdessa ja my6hemmin saatetaan menna naimisiin.
Wael: Silloin kun joku on girlfriend, niin eikds siihen kuulu sukupuoliyhteys?
Sandra: Yleensa kylla
W: Sen halusin sanoa, ettd ennen avioliittoa sis harrastetaan seksiéd. Avioliiton kannalta seksilla
e ole mitddn merkitystd, koska sitéd on ollut ennen avioliittoakin, eiké se saa ihmisia sitoutumaan.
Kun taas meill& seksié on vasta avioliitossa, ja téssa tapauksessa silla on rooli ja merkitys. Jos
taas olisin harrastanut seksia ja ollut rakastunut ennen avioliittoa, silld e olis minulle mit&an
merkitysta. Siellavoi ollalapsiakin ennen avialiittoa, eikd niin?[...] He ovat saattaneet luvata olla
toisilleen girlfriend, mutta sitten he lupaavat sen uudelleen muodollisesti, esimerkiksi kirkossa.

Vastaava lupaus oli olemassajo aiemmin. Ei silloin tunnu silt, ettéa silla on merkitystd. Se el tuo
mitdan uutta, eiko niin? (Kaannos arabiasta SN.)

Sovinnaisuuspuheessa siis kaiken kaikkiaan puolisoiden vdliset tunteet ja rakkaus maariteltiin
nimenomaan itdiselle avioliitolle ominaisiksi, kun taas lénnen parisuhteissa niilla e oletettu olevan
paljoa merkitystd. Tama representaatiomalli on lahes padinvastainen sille, miten eri kulttuurien
avioliittokaytanttjen tyypilliset piirteet on lantisissa diskursseissa pitkéan kuvattu; idélle ominaisina
pidettyja kaytantojg, kuten jérjestettya avioliittoa ja islamin salimaa moniavioisuutta (miehelle
sdlittu kolme vaimoa), on pidetty automaattisena vastakohtana lantiselle rakkauteen ja
monogamiaan perustavalle avioliitolle (vrt. esim. Tucker 1993b, 195-196.) Aineistoni
sovinnaisuuspuheessa taas paitsi rakkausavioliitto, myds monogamia méaariteltiin idale ominaisiksi.
Paitsi ettd islamin sallimaa moniavioisuutta & aineistossani mainittu ollenkaan, rakentui koko

argumentti muutenkin tavallaan islamin monogaamisuudelle |anteen verrattuna.
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5.1.3 Traditioja perhe

Lannen vapaa seksuaalisuus kuvattiin  sovinnaisuuspuheessa myos perhemotiivin  kannalta
negatiivisena ilmiong sen oletettiin nimittéin aheuttaneen lannessa esimerkiks perhesiteiden
heikentymista ja sitd kautta muitakin yhteiskunnallisia ongelmia. Esimerkiksi seuraavassa sitaatissa

Rawda (n) pitéaislamin esiaviollisten suhteiden kieltoa positiivisena asianajuuri talla perusteella:

Sandra: Mitd mielta olet Sitd, etté kun lannessé avioliittoingtituutio e ole niin tarked ihmisille,
pojat jatytdt voivat esmerkiksi asua yhdessé ennen avioliittoa. Mita gjattelet sellaisesta, onko se
vain huono asia?

Rawda: Kuten jo alussa sanoin sinulle, se on taalla meilla kiellettyd. Allah on kieltanyt sen, eik&
missaén mika on haram™ ole hyva puolia. Allah ei kieltéisi sdllaista, miké on hyva asia. Allah on
kieltényt sellaiset asiat, jotka ovat vahingollisa ihmisille. Se mistd puhut on vahingollista
ihmisille, eikd hyddytd heitd mitenkéén. Se hagjottaa yhteiskuntaa. Siind on paljon huonoja
puolia... levittdd sairauksia, johtaa siihen, ettei osalla ihmisistd ole omaa perhettd, heikentda
perhesiteita. (K&nnos arabiasta SN.)

Sitaatissa esiaviollisista suhteista johtuvaks oletettu perhesuhteiden hataruus tulee ikdan kuin
kuvatuksi patologiseksi ilmioksi, kun se mainitaan yhta aikaa sairauksien levidmisen kanssa
Seuraavassa Rawda taas ol ettaa tyttdjen ja poikien vapaan kanssakdymisen johtavan joskus myds
rikollisuuteen sen myotd, kun esiaviollisista suhteista syntyneilta lapsilta puuttuu oman perheen

huoma ja he syrjaytyvat:

Euroopan huono puoli on se, etté siella koulut ovat tytdille ja pojille yhteisid. Ylaasteella 14-18-
vuotiaat murrosikdiset ovat vield epdkypsia ja ymmarrysta vailla. Tyttdjen ja poikien
vuorovaikutus aheuttaa harha-askeleita ja poikkeavaa kaytostd, epénormaalia seksuaalista
kéyttdytymistd. Euroopassa el véliteta paljon etenkaén kunniaan ja sukupuolten vélisiin suhteisiin
liittyvasta lasten kasvatuksesta. Yleisesti ottaen e sanota, etta jokin asia ei sovi, vaan ensin pitéa
menna naimisiin. Téma sukupuolten kanssak@yminen aiheuttaa ongelmiatytéille ja pojille, heidan
keskuudessaan alkaa paljon suhteita. Voi kayda niin, ettéd syntyy lapsia, joista halutaan eroon tai
jotka laitetaan lastenkotiin. Jos tytdlla ja pojalla on suhde koulussa ja syntyy lapsi, josta he
haluavat eroon, he laittavat hanet lastenkotiin... tasté seuraa, etté syntyy lapsia, jotka eivét tunne
perhettdan. Siitd taas seuraa sosiadisia ongelmia. Heisté saattaa tulla rikollisia, kun heidét on
laitettu lastenkotiin. Han e tunne perhettéan, hanesta tulee rikollinen ja han joutuu vankilaan.
(Rawda, k&8nnds arabiasta SN.)

Lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssi sisdtéd siis oletuksen, ettéa lénnessa avioerot ja
uskottomuus avioliitossa ovat yleisia ilmidita Niiden aheuttamia negatiivisia vaikutuksia
perhesuhteille pidettiin myds yhtenéd perusteena oman kulttuurin paremmuudelle:

Nawal: [...] Avidliitto on meidan kulttuurissamme pyha Muita suhteita e ole kuin taman

kehyksen puitteissa. Tdméa on se asia, joka saa perheen pysymaan tiiviimpana kuin muualla. Téma
on ehka se positiivisin puoli taall&

3 Allahin kieltama.
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Haifa: Mutta el tadla ole muitakaan negatiivisia puolia. Me emme néde tassa asiassa negatiivisia
puolia. Kuten Nawa sanoi, se on positiivista perhesiteiden kannalta. Lénnessa saattaa tulla
avioero, ehka he eroavat... aina on vapaus. Nainen saattaa ottaa jonkun toisen, jos... yani, on
talaisiajuttuja. Lannessa on negatiivisia puolia enemman kuin tadlla. Tadlla naimisissa olevalla
ihmisella e voi olla suhdetta toisen kanssa. Vakuttaa siltd, ettd lannessd voi olla
monisuhteisuutta, kun taas taalla e ole.

Sandra: Onko parempi, jos kullakin on vain se yksi parisuhde?

N: Se suojaa perhettéd verrattuna sihen, ettd suhteita on useita... monta mahdollista is8a
Perhesiteet ovat meidéan avioliittokulttuurimme positiivinen puoli. (K&nnds arabiasta SN.)

Taman sitaatin  ndkokulmana vapaamman seksuaalisuuden mukanaan tuomiks oletettuihin
ongelmiin voisi rivien valissa tulkita olevan se, ettd mikdi nimenomaan naisille sallitaan enemman
vapautta, he eivat enda sitoutuisi puolisoon ja perheeseen, silla siina kaytettiin ilmaisujac ehka
nainen valitsee toisen ihmisen, jos...; monta mahdollista isda. Waelin argumentissa taas perheeseen
sitoutumisessa keskeisessd roolissa on puolisoiden vdlinen tunneside, jota han sis pitda

mahdollisena vain idan parisuhdekul ttuurissa:

Minulla ei tule olemaan vaimoni lisdksi muita, joiden kanssa tyydytéan seksuaalisen haluni. Tama
saa minut sitoutumaan hdneen voimakkaammin. Mik& vaikutus t&lla on? Avioergja on
vahemman. Avioeroprosentti yhteiskunnassa laskee, koska miehen ja naisen véalilla on hyvin
vahva seksuaalinen ja tunteellinen side. Jatéma lisdd sitoutumista perheeseen. Kun taas lanti sessi
yhteiskunnassa, olikohan se Ranskassa tai Britanniassa, joka seitsemas avioliitto paéttyy eroon.
(Wael, m, kdannos arabiasta SN.)

Niinpa voi gis todeta, etté sovinnaisuuspuheen argumentissa onnellisen avioliiton ja perheen
oletetaan toteutuvan parhaiten itdisen kulttuurin kontekstissa. Perusteluissa keskeisessa roolissa on
oman kulttuurin negatiivisena peilind toimivalansi, jossa vapaan seksuaalisuuden nahdéén johtaneen
monenlaisiin ongelmiin avio- ja perhesuhteiden kannalta. Argumentin mukaan Tradition mukaisista
segregaationormeista on pidettéava kiinni, ettel oma kulttuuri muutu téssa mielessa lantisen
kaltaiseksi.
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5.2 Avoimuuspositio

5.2.1 Taydellinen vapaus — puolisonvalinnan onnistuminen

Kutsun siis avoimuuspositioks sellaista puhujapositiota, jossa kannatetaan vapautta sukupuolten
vélisissi suhteissa eik pideta mugtaman segregaationormeja ylipaansa perusteltuina®. Position nimi
viittaa siihen, etta seka haastattel uissa etta niiden ulkopuolella itsensa vapaamieliseks méarittelevét
kéayttivat jaottelua avoin/suljettu mugtama kuvaamaan sitd, mitd itse nimitan tassa tekstissa
avoimuus/sovinnaisuus -asetelmaksi. Vaikka vapaamielisyys onkin aina suhteellista ja positioihin
asettuminen liukuvaa, aneistoni avoimuuspositio kuitenkin magrittyy juuri  Tradition
kyseenalaistamisen kautta; toisin kuin sovinnaisuuspuheessa, lannesta erottautumista el siiné pidetty
tarkednd, vaan sen ilmidistd péinvastoin ammennettiin positiivisia esmerkkga sitad, millaisia
sosiaaliset suhteet voivat olla ilman ahdistavaksi kuvattua mugtaman kontrollia. Etenkin
avoimuuspositiosta puhuvat tytét kuvasivat sukupuolten valista kanssakdaymista lannessa

yksinkertaisesti helpoksi ja ongelmattomaksi verrattuna siihen, millaista se on omassa kulttuurissa:

Parisuhdekulttuuri on siella helpompi ja vapaampi, vapaampi kuin tédlla. Sidla he voivat kayda
ulkona missa haluavat véittamatta ihmisten puheista. Tadla e voi tehda niin, sinun taytyy...
kuulet paljon kommentteja muilta ihmisiltd. Mutta Euroopassa e ole niin. He eivét vélita siita,
vaan he tekevé mitd haluavat. Joten ehk& parisuhdekulttuuri on sielld parempi kuin taalla
(Manal, n, kdédnnos englannista SN.)

Molempien subjektipositioiden perusteluissa omalle kannalleen sopivasta vapauden méaarasta
kaytettiin samoja retorisia motiiveja, mutta painvastaisellalogiikalla. Myds avoimuuspositiosta kasin
vaadittiin enemman vapautta tutustua puolisoehdokkaisiin kayttéen perusteluna sitg, etta jo ennen
avioliittoa pitdis olla mahdollista selvittds, tuleeko pari toimeen ja sopivatko he todella yhteen,
mutta tasta ndkokulmasta myds monet sovinnaisuuspositiossa Traditiota rikkovina vastustetut
kéytannot nahtiin tarpedlisinatai jopa valttamattomina yhteensopivuuden varmistamiseksi. Manalin
seuraava kanta edustaa sovinnaisuutta siind mielessg, ettd han pitda tarkeana sitd, etté seksi olisi
hyvaksyttavad vasta avioliitossa, mutta avoimuutta siing, ettd han pitda lantista parisuhdekulttuuria
siind mielessa parempana, etta se sallii yhdessa asumisen ennen avioliittoa. Han kayttéa perusteluna

yhdessa asumisen kokeil emiselle nimenomaan yhteensopivuuden varmistamista:

Y hdessé asuminen voisi olla hyva idea, mutta ilman seksia... kylla se olisi tarpeen. Midestani
Euroopan parisuhdekulttuuri on parempi, koska yhdessa asuminen ennen naimisiin menoa on
hyva tilaisuus selvittéd, kannattaako suhdetta jatkaa vai ei. Kuten sanoin, on parempi erota ennen

%0 suurimmalla osalla avoimuuspositioon asemoituvista haastatelluista oli kuitenkin sovinnainen perhetausta, jossa
mugtaman normit otetaan vakavasti, joten myds avoimuuspuheessa retoriikka oli térkedé. Kristitty Daniel vaikutti olevan
tassi mielessd sddnndn vahvistava poikkeus, eika hén ehké tasté syysta haastattel upuheessa vaikuttanut kokevan kovin
tarpeelliseksi perustella el@méntaparatkaisujaan ja ndkemyksi &én.
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naimisiin menoa, jos kay ilmi ettei halutakaan olla yhdessd. Mielestani olisi hyva asua yhdessa
ennen naimisiin menoa, mutta se el ole taalla mahdollista. (Manal, n, ké&nnds englannista SN.)

Kaikki muutkin vapautta rajoittavat normit oli avoimuuspuheen kontekstissa mahdollista mééritella
haitallisiksi aviosuhdemotiivin toteutumisen kannalta. Aineistossani oli niitdkin, jotka pitivét
esiaviollista seksia myonteisena asiana, esimerkiksi siksi ettd heidan mielestdan olisi téarkeda tietda jo
ennen avioliittoa, sopiiko pari seksuaalisesti yhteen. Avoimuuspositiosta puhujista monet pitivét
my0s lahtokohtaisesti parempana sellaista sovinnaisen position nimenomaan vastustamaa tilannetta,
ettd molemmilla osapuolilla olisi jo ennen avioliittoa useampi parisuhde takana. Seuraavassa
sitaatissa Daniel perustelee téta sillg, etté siten voisi tietdd, kenessd on oikeasti jotain todella erityista
tal itselle sopivaa.

Jos esmerkiksi jollakin tytdlla el vida ole ollut yhtéén poikaystavaa, hanesta tuntuu ensimmaisen
kanssa etta wau, tdma poika on mieletdn, vaikka hdn saattaa oikeasti ollaihan hirved. Siks olis
parempi, etté hénelld olisi takana useampia suhteita, jotta hanella olisi edes minimivaatimukset,
minimimadra kokemusta. Sitten hén voi tietds, kuka heista on todella erityinen [really special]...
téssa pojassa on jotain aivan erityista... jos vertaa sitd, etta han olis ensimmainen poika, joka
suutelee hanta siihen, ettd hdn on suudellut muidenkin kanssa. En tarkoita Sitg, etté tyton pitdis
ennen naimisiin menoa olla bitch, mutta olisi hyva etté hén olisi ollut parisuhteessa jo ennen sita.
[...] Jos minulla on jo kaksi tai kolme parisuhdetta takana, niin silloin voin sanoa, onko han se
oikea... onko hénessa jotain parempaa kuin muissavai ei. (Daniel, kdannos englannista SN.)

Persoonamotiivia kaytettiin siis molempien positioiden retoriikassa, mutta toisilleen vastakkaisella
tavalla: sovinnaisuuspuheen argumentissa oman puolison erityisyys varmistuisi parhaiten siten, etta
vertailukohtia @ olisi, kun taas avoimuuspuheen logiikalla se tapahtuis juuri vertailukohtien myota.
Seuraavassa Sitaatissa taas esiaviollisen seksin kiellon jo sindnsd néhdéén johtavan sellaiseen

tilanteeseen, jossa tulee helposti valittua vaara ihminen:

Judi: Ongelma ei ole fyysinen [body] vaan henkinen [mind], uskon niin. Miten yhteisen elamén
jatkaminen voi onnistua naimisiin mentyédmme... kun on paésty harrastamaan seksid puolison
kanssa ja se pakkomielle saatu pois mielestd, niin mitd me sitten seuraavana aamuna teemme?
Yani... asumme yhdess, pitéis suunnitella tulevaisuutta, tehda lapsia... tehddénpa niita tai e,
mutta emme voi tehda tulevai suuden suunnitelmia, kun vélillamme on ongelmia. Jos parisuhde el
toimi, e silloin kannatatehdéa lapsia.

Sandra: Tarkoitatko, etté seksuaaliset tarpeet hallitsevat mieltd, mutta kun ne on tyydytetty,
kohtaatte. ..

J. Joudumme kohtaamaan sen, millainen toinen oikeasti on ja yhteisen tulevaisuuden. (K&annos
englannista SN.)

Judin mukaan seksin aloittamisen odottaminen avioliittoon asti e sis takaa vakaata pohjaa
parisuhteelle ja perheen perustamiselle kuten sovinnaisuuspuheen argumentissa, vaan johtaa
nimenomaan painvastaiseen lopputulokseen. My6s perhemotiivi oli siis mukana my6s

avoimuusposition retoriikassa.
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5.2.2 Vahvan persoonan motiivi ja aikuisen lannen diskurssi

Persoonamotiivi korostui avoimuusposition retoriikassa saaden toisenkin kéytttavan edella
mainitun, sovinnaisuuspuheen kanssa yhteisen ja l&hinn& puolisoiden yhteensopivuuden
korostamisen yhteydessa aktivoituneen version liséksi. Siind asettui retoriseksi motiiviks itsendinen,
vahva persoona ja itsensd toteuttamisen ja kehittamisen mahdollisuudet, joten viittaan siihen
termeill& vahvan persoonan motiivi / vahva persoona -puhe. T&ta retorista motiivia hyddyntévan
puhetavan yhteydessad lanttd koskevilla jasennyksilla oli térked rooli, silla sitd muotoiltiin
nimenomaan ottamalla lansi eslle sellaisena oman kulttuurin vertailukohtana, jossa itsensa
toteuttamiselle ja kehittdmiselle on paremmat olosuhteet. Seuraavassa aineistoesimerkissa tulee
alustavasti esille, mita ulottuvuuksia vahva persoona -puhe kaytanndssa sisdltéa ja miten samalla
artikuloituu tassd yhteydessa aktivoituva lansidiskurssi, jonka olen nimennyt aikuisen lannen
diskurssiksi:
Sandra: Ajattelevatko ihmiset |&nnessa enemman itsendisesti, vai onko siella samanlaista?
Dorota: ...enemméan. Siella jo 18-vuotiaana osataan gatella itsendisesti, kasvatuksessa
keskitytddn yksilolliseen [shahsya] kehitykseen. Esimerkiksi sinun perheesi kasvatti sinut
elamaan itsendisesti, eivitkd he ole enda vastuussa snusta. Matkustelet, kierrdt maailmaa, olet
vapaa. Olet yksil6. Tadlla taas tytdn taytyy pysyy kotona ennen avioitumista, ja minun pitéa eléa
perheeni tapojen ja perinteiden mukaisesti siihen asti, kun menen naimisiin. Sitten kuulun
miehelleni ja minun pitéd gjatella niin kuin hdn ja hanen perheensa... tyt6t ovat aina jonkun
kontrolloitavana. Sité pidetdan vaarand, etta tyttd vaikka asuisi yksin. Lannen yksilollisyytta
kehittéva kasvatusmalli on parempi. Tadlla ensin perhe ja sitten aviomies gjattelevat naisen
puolesta. Vain itsedén sivistdneet ihmiset gjattelevat toisin, eivdtkd hekddn halua muuttaa
mitdan... toteavat vain, ettd kulttuurimme on téllainen... ja jos haluavatkin, eivdt he silti tee

muuta, kuin sanovat ymmartavansd minua. Lannessa taas gjatellaan enemman. (Dorota, kédnnos
arabiasta SN.)

Itsendisend yksilond eldminen maarittyy tassa siis 1annen ominaisuudeksi. Taman lantta koskevan
puhetavan eli aikuisen lannen diskurssin elementit ja mugtaman méaérittelemien ehtojen mukaan
eldminen asettuvat ikaén kuin toisilleen vastakkaisiksi, €li puheessa artikuloituu siis asetelma: elaa
itsenadisesti / elda mugtaman saantdjen ja odotusten mukaisesti. Huomio kiinnittyi tassa yhteydessa
erityisesti tyttdjen mahdollisuuksiin eri kulttuureissa; Dorota kuvasi sitaatissa mugtaman rajoittavan
tyttdjen itsendista gjattelua ja liikkumista kodin ulkopuolella. Seuraavassa esimerkissa Hala liittéa
vapaan liikkumisen matkustelun muodossa mahdollisuuteen kehittéd persoonallisuutta
eldmankokemuksen kartuttamisen kautta ja ottaa minut esimerkiksi léansimaalaisnaisesta, jolle se on
mahdollista.

Sind matkustelet paljon, se on tos hyvad Sinulla on pajon kokemusta, tosi paljon
eldmankokemusta... hyva, vahva persoonallisuus, mika on positiivista. Toivon, etta voin joskus
matkustaa ulkomaille, ndhda ihmisia ja keskustella heidan kanssaan... oppia tuntemaan muita
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kulttuurgja, tutustua eurooppalaiseen koulutukseen ja tapoihin. Tadlla kaikki on suljettua,
suljettua, suljettua... 90 prosenttia kaikesta on taalla mahdotonta. (Hala, n, kdannds englannista
SN.)

Vahvan persoonan motiivia oli siis mahdollista kayttéd haastamaan tyttgjen kayttdytymista
rgjoittavia normeja ja mugtaman heihin kohdistamaa kontrollia. Aikuisen 1annen diskurssilla kuvattu
lans taas toimi kaiken kaikkiaan esimerkkina siitd, millaista olisi, jos mugtaman ragjoituksia ja
odotuksia ei tarvitsisi ottaa huomioon. Esimerkikss Mana kuvas taman aauvun ensimméisessa
sitaatissa lannen sukupuolten vélisia suhteita siita nakokulmasta, etta sidld ihmisten e tarvitse
valittéd samalla tavalla muiden puheissa heidan kayttaytymisestéan muodostuvasta kuvasta. Kritiikin
kohteena oli my6s mugtaman ihailun tavoittelu sen pinnallisilla kriteereill&. Nuorena avioitumisen

arvostaminen oli ndista yksi:

Useimmat tyttt gjattelevat, ettd heidén on pakko paastd naimisiin, pakko. He tahtovat paasta
naimisiin, tutustumaan miehiin milla keinolla hyvénsg, oli se sitten oikea tai vaérad. Tarkeinta
heille on pdasta naimisiin. On hienoa, jos ihmiselle kehittyy omat arvot opiskelun tai tyon
my6ta... yani, teen opintoni loppuun, hankin opintoja vastaavan tyon... ettd minulla on oma
roolini tdssi yhteiskunnassa ja avioliiton aika on vasta mychemmin. Siten tulen kokeneeksi
kaikki elamanvaiheet, lapsuuden, nuoruuden ja avioliiton. Olen kdynyt ne 18pi luonnollisessa
jarjestyksessd. Silloin jos kiirehtii joka asiassa... aikuiseksi, avioliittoon... nuoruusaika jaéa
edmattd. Jos haluaisin vain nopeasti naimisiin, saattaisivat loppujen lopuksi kaikki suhteeni
epaonnistua. Yleensd siina kay niin, kun tyt6illa on kiire paéstd naimisiin milla keinolla hyvansa.
[...] Jaon pajon sellaisia, jotka tahtovat nayttéa muille, etta pdasin naimisiin, millaisen miehen
kanssa ja miten hienoissa puitteissa. Tadlla arvostetaan sitd, ettéd menee naimisiin nuorena, mutta
se e ole oikein. Oikein on, etta e84 elaman kaikki vaiheet. Allah loi meidét, jotta opimme
kulttuuria, miksi meidét luctiin ja kuka on allah. (Dorota, n, kd8nnos arabiasta SN.)

Dorota kritisoi mugtaman arvostamaa nuorena aviopuolison rooliin siirtymista siitd, etta silloin
jaavat valistd muut sellaiset térkeét eldman vaiheet, joiden kautta vois ymmartéa paremmin, mista
edméssa on kyse. Sitaatissa tulee esille my6s joissain muista aineiston kohdista |6ytyva
motiividiskurssien yhdistelmg, jossa vahva persoona kuvataan avioliiton onnistumisen resurssiksi:
jos haluaisin vain nopeasti naimisiin, saattaisivat loppujen lopuksi kaikki suhteeni epaonnistua.
Mielenkiintoisesti han perustelee itsensa kehittamiseen liittyvid elementtgga (kaikkien
eldmanvaheiden elaminen, kulttuurin oppiminen) myos silla, etté ne linkittyvat hénen uskontonsa,
islamin alaviittilahkon, vaatimaan uskonnon ymmartamiseen. Uskonto oli siis mahdollista liittda

my®6s vahvan persoonan motiiviin ja osaksi avoimuuspuheen argumenttia.
Myds seuraavissa Judin (m) sitaateissa tulevat esille sellaiset mugtamaan avoimuuspuheessa liitetyt

negatiiviset ominaisuudet kuin vaatimus ndyttéa toisten silmissa tietynlaiselta ja sukupuolten valista

kanssaké@ymista rgjoittavat normit. Judin mukaan ne estévét itsellmaisua, rgoittavat gattelua ja
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johtavat vaikeuksiin olla rehellinen itselle ja muille. Lans toimii taas sellaisena vertailukohtana,

jossa mugtama el vaikuta ihmisten elamaan talla tavoin.

Teidan kulttuurin hyva puoli on rehellisyys, vilpiton rehellisyys ja totuus. Se puuttuu meilta
Uskon, ettd tdma on se térked ero ndiden kulttuurien valilla Luulen, ettd lansimaiset ihmiset
yleensi... sanoisin, ettd heidan mielensi on puhdas... koska heidan vélilléén e ole rgjoja. Heidan
fyysistd olemistaan, liikkumistaan tai gatuksiaan e estd mikdan. He voivat ilmaista itseddn
suoraan. Tadlla me emme voi ilmaista itsedmme, meitd kaikkia rgjoitetaan... on mugtaman,
uskonnon, vanhempien ja perheiden sd&nndt, valtion lait. Uskoisin teidén olevan vapaita
sellaisista. (Judi, kd8nnos englannista SN.)

Seuraavassa Sitaatissa Judi méérittelee ndiden teemojen puitteissa itéisten miesten ja tyttdjen

ominaisuuksiajaitdisten jalansimaal aisten tyttdjen eroa.

En pida itsedni itdisend miehend En tieda miksi... ehk& koska kaikki tapaamani syyrialaiset
tyt6t... uskon, ettd menee viela aikaa, ennen kuin heidan gattelunsa voi avartua. Heilla on
kompleksga, tiettyjd ongelmia. He eivdt voi ilmaista itsed8n kunnolla, jotta voisivat oppia
tuntemaan itsensa Kun tyt6t puhuvat minulle gatuksistaan, tuntuu ettd suurin osa niista on
valheita. He yrittavét vaikuttaa kauniilta ulkoisesti ja siséisesti. Meilla menee vield aikaa siihen,
ettd itsetuntemuksemme kehittyy. En itsek&8n tunne itseéni kunnolla, tarvitsen siihen vield
aikaa... mutta siihen, ettd oppii tuntemaan jonkun toisen, menee uskoakseni viela enemman
aikaa. Kokemusteni perusteella itaisilia tyt6illa tulee menemaan vield kauan siihen, etté heista
tulee eurooppalaisten tyttdjen kataisa... gjattelussaan, litkkumisessaan, eléméantavaltaan, itsensa
ilmaisussa... etta he tottuvat liikkumaan vapaammin... yani, kun itéinen tyttd istuu, hén istuu
jaykasti. He elvét voi istua rennosti tai ilmaista itsedan vapautuneesti. Niinpa minulla vaikeuksia
|0ytaa tadlta sellainen tyttd, jonka kanssa voisin jakaa eldméni ja tehda lapsia. (Judi, m, kédannos
englannista SN.)

Judi e siis pienen haparoinnin jalkeen muotoilemassaan asetelmassa identifioidu itéiseks mieheks,
koska hén kritisoi niitd vaikutuksia, joita hén méérittelee syyriadlaisella mugtamalla olevan
paikalisiin tyttéihin. Hanen mukaansa se rgjoittaa paits tyttdjen itsensd tuntemisen, ilmaisun ja
kehittdmisen mahdollisuuksia, myos heidan gatteluaan ja liikkeitddn asentoa mydten.
Vertailukohtana ja ikdan kuin kehityksen mallina sitaatissa kuvataan lansimaalaistytét, joilla néita
ongelmia e ole. Puolisonvalintateema on mukana siitd nakokulmasta, etta itsetuntemuksen ja -
ilmaisun rgjoittuneisuus vaikuttaa Judin mukaan my6s mahdollisuuksiin oppia tuntemaan toinen

ihminen.

Kaiken kaikkiaan vastaava identifioituminen lantisiksi méaariteltyihin elementteihin toistui siis 18pi
avoimuusposition retoriikan téman luvun aiheena olevan sukupuolten vélisten suhteiden vapauden
teeman yhteydessa. Avoimuusposition Tradition kannalta keskeiset mugtaman segregaationormit
haastava projekti vaikuttaa haastavalta ottaen huomioon, ettd syyrialaisten enemmistd kuitenkin

edustaa sovinnaista kantaa. Oman diskurssin muotoilussa avoimuuspositio e kuitenkaan ole
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retorisesti  heikoilla, jos tarkastellaan historiallista kulttuurierokasitysten muodostumista.
Avoimuuspuhe nimittdin tarkemmin katsottuna seurailee ainakin Saidin (1978/1987) mukaan
kaikkein vaikutusvaltaisinta kulttuurieron muotoilua eli lantisen kolonialismin projektissa syntynytta
orientalistista diskurssia, jonka elementit elavdt omaa elémaansa eri variaatioissa, myos kulttuurista
autenttisuutta korostavassa islamistisessa diskurssissa. Orientalistisen diskurssin tapaan aikuisen
lannen diskurssissa lans edustaa vapautta, 8ya, totuutta, toimijuutta, kypsyytta ja kehitysta (vrt.
emt.). Avoimuuspuheessa toistui myos se Leila Ahmedin (1992) kuvaama kolonialistisen diskurssin
padstd eroon naisia rgoittavista sukupuolten segregaation kaytanndista En tarkoita, efta
avoimuuspositiosta puhuvat olisivat ”l&nnen aivopesemi&d’, vaan tulkitsen aikuisen [annen diskurssin

resurssiksi, josta he saavat retorista voimaa vapaille gjatuksill een.

5.2.3 Kunniakasitysten kuperkeikka

Avoimuuspuheessa siis usein haastettiin paikalliset sukupuolten véalistd kanssakdymista koskevat
normit esiaviollisen seksin kieltoa mydten. Téssa retoriikassa aikuisen lannen diskurssilla ja vahvan
persoonan motiivilla oli aviosuhdematiivin ohella keskeinen rooli. Tulkitsen tdman johtuvan siit4,
ettd ne ikdan kuin tarjoavat mugtaman sukupuolten segregaatioon ja esiaviolliseen neitsyyteen
perustuvan moraalin tilalle korvaavan kunniakoodiston, jossa aikuisen lannen diskurssin elementit
asettuvat niiden tilalle. Esimerkiksi seuraavassa lantisen kaltainen vapaus sukupuolten valisissa

suhtei ssa nahdddn vahvan persoonan kehittamisen kannata tarkeana:

Euroopassa seksi ja sukupuolten valiset suhteet eivét ole ongelma. [...] Siella el ole kidltoja
Taala 75 prosentillaihmisista e ole kypsaa persoonallisuutta, eurooppaaisilie taas on ominaista
vahva persoonallisuus, oppineisuus. Tadlla e ole oppimismahdollisuuksia [education].
Eurooppalaisessa kulttuurissa tyttdjen ja poikien vélisin suhteisiin ei liity valehtdua. Voit tehda
mitd haluat, positiivisessa tai negatiivisessa mielessd, mutta silloinkin kun kayttaytyy todella
huonosti, siitéd oppii... mutta t&8lla ei anneta mahdollisuutta oppia mitéén ja ihmiset jaévét
naiiveiks. Ei sais olla mitddn kokemusta eldméstd. Naimisiin mennessasi sinulla ei vield ole
kokemusta mistéén, koska olit aina kotona... et voinut puhua poikien kanssa, vaan vain tyttéjen.
Sinulla @ ole yhtédn kokemusta... ei seksistd, e rakkaudesta, e valttdmatta mistdan. Luulen, etta
Euroopassa tdma on paljon paremmin; sinulla on paljon kokemusta, olet vahva, tosi vahva...
sinulla on hyva ja vahva persoonallisuus, hyvé luonne. Olet tosi rehdlinen, hyva, etk valehtele.
Tadla vaehdellaan paljon... on paljon heikkoutta, eika taéll& ole oppimismahdollisuuksia. (Hala,
n, kdannds englannista.)

Hala siis ik&an kuin rinnastaa mahdol lisimman vapaan sukupuolten kanssakéymisen mahdollistaman
eldmasta oppimisen muun sivistyksen ja koulutuksen kanssa. Vapaa seksi nayttaytyy talléin yhtena
vahvan persoonan kehittamisen resurssina, koska se mahdollistaa eldméankokemuksen kartuttamisen.

My0s rehellisyys tulee sitaatissa esille yhtend sellaisena vahvan persoonan ominaisuutena, joka
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madritelléén [annelle ominaiseksi. Aviosuhdemotiivikin on tavallaan mukana perustelussa, nimittain
siind mieless4, ettd Hala pitaa tarkeéna sitg, ettd jo ennen avioliittoa olisi kokemusta rakkaudesta ja
seksistd, koska silloin ihminen on vahvempi. Vahva persoona tulee siis taas muotoilluks my6s
avioliiton kannalta positiiviseksi. Uusien kunniakasitysten muotoilussa vahvan persoonan motiivi ja
aviosuhdemotiivi usein kietoutuivatkin yhteen. Esimerkiksi seuraavan sitaatin assosi aatioketjussa
perheiden harjoittama tytt6jen liikkumisen ragjoittaminen ja jarjestetyt avioliitot liittyvéat
saumattomasti yhteen sellaisina kaytantding, jotka tekevét edelld mainittujen retoristen motiivien

toteutumi sen mahdottomaksi.

[Aiheena perheen rooli eri kulttuureissa] Uskon, ettd lansi on tassd mielessd parempi, koska
kaikillaihmisilla on siella oma eldméa. Sina olet vapaa matkustamaan esimerkiksi Syyriaan, kuten
nyt. Tulit Syyriaan tekemdan tutkimusta, mutta itdinen tytté el voi samalla tavalla léhted edes
Libanoniin... han e voi, hanelle on asetettu rajat, hénelld on téllaisia ongelmia. Miten han vois
jéttéé perheensd ja léhted vuodeksi tekemdaan tutkimusta? Hanelle sanotaan, etté sinun on parempi
istua tédlla kotona, kuin tehda jotain tutkimusta. He rajoittavat mieltédn, rgjoittavat elamaansa.
On todella hdpedllistda mennd naimisiin tytén kanssa valokuvan perusteella. Tassa on kaunis tytto,
haluaisitko menna naimisiin hanen kanssaan? (Judi, m, kdannés englannista SN.)

Sitaatissa ikaédn kuin esimerkikss mielen ja daman rajoittamisesta otettu jarjestetyn avioliiton
kéytanto tulee méaritellyksi kirjaimellisesti hapeslliseksi*’. Tallainen kunniakasitysten kuperkeikka
muistuttaa Lilia Labidin kuvausta Tunisiasta, jossa hdnen mukaansa jo 1970-luvulla kouluttautunut
keskiluokka luopui esiaviollisen neitsyyden ja kalliiden hdiden vaatimuksista. Kun aiemmin perheen
kunnian sdilyminen oli edellyttanyt punaista tahraa lakanassa haayond, tuona aikana se alettiin
péinvastoin ndhda hdpedllisena (Labidi 2003, 122-123.) Sen lisdks siell& alettiin myds pitda miehen
maineen kannalta kyseenalaisena sitd, jos hénen vaimonsa e kay toissa, kuten myds sitd, jos mies
viettda liikaa ailkaa kahviloissa kodin sijaan, kun ennen oli nimenomaan péinvastoin. (emt. 134).
Taman perusteella juuri avioparin vainen suhde ja naisten autonomia ovat siis siellékin keskeisia
uudi stetuissa kunniakasityksissi.

Vahvan persoonan motiivia kaytettiin myds méarittelemdan uudelleen huono nainen, josta kaytan
tassa myds englannin termia bitch™. Esimerkiksi Haldle (n) neitsyyden menettdminen symboloi
aikuistumista ja autonomiaa paétok senteossa:

“ Tassa kohtaa on hyva huomata, etta avoimuuspuheessa ei tehty eroa mugtaman ja tradition valille, vaan ne linkitettiin
retorisesti yhteen siten, ettd mugtamaa kokonaisuutena kritisoitiin traditiodiskurssilla.

“2 Suomeks se e kadnny hyvin yhdelle termille, ja kéasitettd mériteltiin joka tapauksessa uudelleen nimenomaan
englanniksi  tehdyissd haastatteluissa, koska pédasiassa avoimuuspositioon asemoituvat suosivat englantia
haastattel ukielena.
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Ei se olisi vaarin, ettd menettéisin neitsyyteni ja minusta tulisi nainen... se on hyva asia. Luulen,
ettd siitd alkaa uus eldma, kun tulee naiseks. Sitten olet aikuinen, voit tehda paétoksia ja olet
vapaa... e tarvitse peldd mitdan tai ketddn. (Hala, k&8nnos englannista SN.)

Syyriassa arabiankielinen tytostd naiseksi muuttumisen metafora viittaa yleensa naimisiinmenoon,
mutta Hala kayttéd sita luovasti myos neitsyyden menetyksesta ilman avioliiton kontekstia. Tama
retoriikka tukee mielenkiintoisesti lanteen liitetyn esiaviollisen seksin ja aikuisuuden kasitteellista
rinnastusta. Myds Danielin seuraavassa Sitaatissa aikuisen lannen diskurssin elementit ovat kaytssa
hénen artikuloidessaan sitd, miten lansmaalaisten naisten vapaa seksuaalisuus eroaa bitchin
maaritel masta.

Daniel: He ovat helpompia kuin syyrialaiset tytot, koska he ovat tottuneita sihen. En sano nédin
sikg, etta kunnioittaisin syyrialaisia tyttdja enemman... en tarkoita sité... toivottavasti ymmarréat
téman oikein. Se johtuu siitd, etta he ovat vapaampia. He ovat 1dhempadna naisia kuin tyttoja,
ymméarsitkd? [...] Esimerkiks tytt6 Suomesta on ennemminkin nainen, hén on ollut vastuussa
eldmastéan jo pitkdén. Han on vapaampi, hdn on joutunut gattelemaan... han on tavallaan
itsendisempi. Syyriaaiset tyttt viettavat melkein koko eldménsa vanhempiensa kotona, ennen
kuin menevét naimisiin, kuten ehk& olet huomannut. He eivét dis ole niin vapaita, heidan
el@mansa on kontrolloidumpaa kuin 1&ns maalaistyttdjen. Siksi ulkomaalaiset ovat... on helpompi
aloittaa suhde ulkomaalaisen kuin syyrialaisen tyton kanssa. Nain e ole siksi, ettd he olisivat
bitcheja tai haluaisivat seksia joka hetki. Tiedan, ettei se ole totta, vaikka muut ystévéni uskovat
niin. Kokemusteni perusteella... olen ollut kolmen vuoden gan tekemisissa heidan kanssaan... se
on roskaa.

Sandra: Suurin osapojistasis gjattelee, ettd |ansimaal aistyttt tarvitsevat seksia jatkuvasti?

minua muuttamaan mieltani, he ovat bitcheja. (Kaannos englannista SN.)

Daniel kertoo siis havainneensa suhteen aloittamisen |ansimaalaistyttjen kanssa olevan helpompaa
nimenomaan siita syysta, etta he ovat syyrialaistytttja tottuneempia itsendiseen eldmaan ja gjattel uun
—eli ovat siis aikuisempia. Tavallaan lansimaalainen nainen ikaan kuin maéritel1&an paitsi vapaaksi,
my0os kykenevaks padttédmaan itse seksuaalisuudestaan sen sijaan, ettd se olisi perheen kontrollissa
niin kuin Syyrian kontekstissa. Sitaatissa bitch tulee méaritellyksi naiseksi, joka haluaa seksia joka
hetki. Aikuisen ldnnen elementtien omaaminen tarjoaa siis sille vahtoehtoisen nakdkulman
seksuaalisesti vapaamieliselle kaytokselle. Sen, etta Daniel kuitenkin kuvaa bitchin kasitteella
itdeurooppalaisia naisia, voi sdlittda tastd nakokulmasta silla, ettei Euroopan suppeimman
méaéritelman ulkopuolisia alueita nahda samalla tavalla aikuisen lannen elementtien maarittamina.

Samallatavalla Judi sijoitti haastattelussa Vengjalle |&nnen vapauden negatiivisena pitdmansa ilmiot,

kuten kaduilla juopottelun.

Huonon naisen uudelleenmé&rittelyssa kaytettiin myds aineistossani yleensa aviosuhdemotiivin

yhteyteen sijoitettua kumppanien véisten tunteiden ja rakkauden merkitystd — toisinaan jopa
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irrotettuna avioliittoteeman kontekstista. Esimerkiksi Halan seuraavassa esiaviollisen seksin
moraalisuuden madrittelyssa keskeista on se, liittyykd seksiin rakkaus kumppania kohtaan vai ei:
Muut sanovat, etta olet bitch. Mutta en ole bitch, teen tdméan sellaisen ihmisen kanssa, jota rakastan.
Danielin mukaan taas kunnioitus ja rakkaus kulkevat kés kadessd, ja siksi silloin, jos todella
rakastaa toista, perinteiset kunniakasitykset ovat joka tapauksessa yhdentekevid, mika kay ilmi
hénen seuraavasta vastauksestaan kysymykseeni siité, voisiko hén itse unohtaa kunniakysymykset
avoliitossa. Han on tosin tata mielta siitékin syystg, ettei toisen menneisyydesta kuitenkaan voi

koskaan olla varma:

Miten he [puolisolta neitsyytta vaativat] voivat tietdd, onko hanella ollut poikaystavia vai e?
Tyttd voi yksinkertaisesti véittéag, ettei handla ole ollut yhtdén poikaystévéaa tai seksuaalista
suhdetta, vaikka han olisi harrastanut anaaliseksia. Se on tayttd roskaa. Riittéa ettd tutustun
tyttdon, ja jos hdn on se oikea... jos pidan hénestd ja rakastan hanta... kysyit siis minulta, etta
paheksuisko hantd samalla, jos han asuisi kanssani. Se tarkoittaisi sitd, ettd en ole rakastunut
héneen. Mutta kysyit minulta, miten olisi siind tapauksessa, jos olisin rakastunut haneen. Jos
asumme samassa asunnossa ja tunnen rakastavani hantd, en valitd mistddn muusta. En olis
rakastunut johonkuhun, jota en kunnioita. Ei sellaistavoi rakastaa, jota el edes kunnioita. (Daniel,
k&dnnds englannista SN.)

Yksi aikuisen lannen diskurssin tarkeista elementeista oli siis rehellisyys. Aineistossani oli paljon
puhetta, jossa eparehellisyys kuvattiin avioitumiseen ja pari/seksisuhteisiin liittyvaks vakavaks
ongelmaks Syyriassa; vahedllisten rakkauspuheiden alle néhtiin katkeytyvan vaélineellinen
suhtautuminen toiseen ja hyvaksikayttd esimerkiksi seksin tai materiaalisten etujen saamiseksi. Tata
kritisoitiin molemmista subjektipositioista késin (ks. my6s luku 4.1.2), mutta avoimuuspuheen
retoriikassa teema aktivoitui myos osaks sen uutta moraalisuuden méaritelmada. Esimerkiksi Hala
méadritteli bitchin naiseksi, joka rakastaa seksia ja valehtelee monille miehille rakastavansa heita
saadakseen seksid ja rahaa. Tarkentavaan kysymykseeni sitd, onko hanen mielestddn seksin
haluaminen vain sen itsensa vuoks sinénsa vaarin, han vastasi nimenomaan epérehellisyyden olevan

ongelmallisinta:

Jos joku kokee tarvitsevansa pelkkda seksid, se on hdnen oma asiansa, se kuuluu hénen
yksilollisiin ominaisuuksiinsa... se on asia, joka koskee vain hantd itsedan. Mutta jos hén
valehtelee monille eri ihmisille, silloin se on tos huono juttu. Silloin jos et lupaa kenellek&an
mitdan, voit tehda mité haluat. En halua holhota ketdén. (Hala, n, kéénnds englannista SN.)

Halan oman ndkemyksen mukaan esiaviollisessa seksissa e ole mitdan vaaraa slloin, kun se
perustuu tunteille ja rehellisyydelle valehtelun ja etujen tavoittelun sijaan. Niinpa han totesikin, etta
koska hén on rehellinen ja rakastaa poikaystavaanss, hanella pitdis olla oikeus p&ittéa fyysisista
rgjoistaan itse sen sijaan, ettd muut yrittavét kontrolloida hantd. Hanen mukaansa itse asiassa juuri

sukupuolten kanssak@ymista rgjoittavat normit saavat ihmiset vaehtelemaan; myos télla tavalla
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perinteiset kunniakésitykset nahdddn uudistetussa versiossa ennemminkin moraalisten ongelmien
l8hteend. Judi taas mainits pitévansa eparehellisyytta sellaisena keskel sené tunne-eldmén ongelmien
aiheuttgjana, jolta Euroopassa véltytaan, koska siella voidaan olla rehellisia kumppanille myds siind
tapauksessa, ettd hdnen kanssaan haluaisi vain seksiin keskittyvéan suhteen. Yleisesti ottaen kuitenkin

pelkan seksin haluaminen suhteelta liitettiin aineistossani |ahes poikkeuksetta negatiivisiin ilmiéihin.

Jotkut ottivat esille sen, miten heiddn mielestddn osa edelld kuvatuista, sindnsd positiivisina
pitémistdan lansimaalaisista ajatuksista ymmarretdan kuitenkin syyrialaisessa kontekstissa yleensa
vaarin ja niita kaytettédn arveluttaviin tarkoitusperiin. Zidan (m), joka kertoi uskonnollisuutensa
vuoksi itse odottavansa avioliittoon ennen kuin harrastaa seksig, el pitényt sSindnsa vaarana sitg, etta
toisiinsa rakastunut pari aoittais seksisuhteen jo ennen avioliittoa, kuten la&nnessa tapahtuu.
Syyriassa hédnen mukaansa pseudolénsimaalaisia gatuksia omaksuneet tytét kuitenkin vain
valehtelevat pojille olevansa rakastuneita ja kayttévat seksuaalisuuttaan hyvékseen saadakseen
materiaalisia etuja
Han sanoo esimerkiksi minulle rakastavansa minua, mutta hén ei sano niin vain minulle, vaan
monille muillekin. Téssa mugtamassa ne tytot, jotka harrastavat seksid, tekevét sita kaikkien
kanssa. Han sanoo kaikille, etté rakastan sinua ja ties mité, vain saadakseen materiaalisa etuja.
He eivét siis gjattele sen syvélisemmin... ettd jos han pitdis esimerkiksi minusta, aloittaisimme
seksisuhteen, koska mahdollisesti menemme mydhemmin naimisiin. Sen sijaan suhde alkaa silta
pohjalta, ettd poika luulee, etta tulevaisuudessa menndan naimisiin. Tytto valehtelee itselleen ja
samalla mugtamalle, jonka perinteet, tavat ja arvot hdn on omaksunut... joka siis kieltda hanta
harrastamasta seksid. Tama johtaa siihen, etta syyridaisten tyttdjen suhteet poikiin perustuvat
heidan nékokulmastaan sille, ettd he saavat niisté taloudellista hyotya. [Tyttd gattelee:] Tutustun
h&neen kuukaudeksi, pariks. Han ostaa minulle vaatteita, vie minut ravintol oihin, vietdmme pari
kivaa illanviettoa. Koko témén gjan tyttd sanoo pojalle rakastan sinua, rakastan sinua. Sitten kun

hé&n e endd hyddy pojasta, hdn sanoo hei hel ja on kuin mitéén & olis tapahtunut. (Zidan,
k&8nnos arabiasta SN.)

Toisin sanoen siis moraalitonta ei Zidaninkaan mielesta ole esiaviollinen seksi sindnsg, vaan sen
erottaminen tunteista kumppania kohtaan ja kayttdminen hyvdks muihin tarkoituksiin.
Mielenkiintoisesti my6s Zidan nékee syyn tyttdjen tdmankaltaiselle kaytokselle nimenomaan
mugtaman perinteissa ja seksin kieltéavissd normeissa. My6s Dorotan mukaan syyrialaistytot
tulkitsevat véarin lantisen kulttuurin gatuksia esimerkiks sekoittamalla keskenddn rakkauden ja
seksin. Seuraavassa Sitaatissa han ottaa esille sen, miten he ovat hdnen mielestéan kasitténeet vaarin
myds lansimaisen pukeutumisen idean; sen sijaan etta he pukeutuisivat rennosti muiden gjatuksista

valittaméttd, he nimenomaan tahtovat kerétd katseita

Lannella on negatiivinen vaikutus tékél & seen kulttuuriin, kuten pukeutumiseen, vaikka lannessa
on selaisakin asioita, joita tddlla e ole omaksuttu. Lannessa esimerkiksi vaatteet ovat mukavia,
tavallisia. Siella pidetéén téarkeimpand sitd, ettéd niissd kokee olonsa mukavaksi, eikd heita
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kiinnosta, mitd muut gjattelevat. Kun tékaldiset ihmiset ndkevét televisiossa jonkun pukeutuvan
paljastavasti, he gattdlevat, ettd muoti perustuu siihen. Mutta € se ole niin. Se on vain
nayttelijoiden muotia, se kuuluu televisioon. Tédlla St el ymmérreté niin, vaan omaksutaan vain
sen negatiiviset puolet... pukeudutaan niin, etta pojat kiinnostuisivat seksuaalisesti, jotta sais
huomiota. Tadla tytdille térkeintd on kerdtd katseita, etté kaikki tuijottavat hantd, kiinnostuvat
hanesta... oi han ndyttaa hyvalta ja hanen vartalonsa on kaunis. (Dorota, k&8nnas arabiasta SN.)

5.2.4 Seksuaalinen vapaus — edistys

Aineistossani esiintyi myos sellainen lansidiskurssi, joka korostaa lannen edistyneisyytta muun
muassa Sivistyksesss, tieteessa ja tuottavuudessa ja jota kutsun siis edistyneen lannen diskurssiksi.
Mielenkiintoista on, etta vaikka tama diskurssi akkiseltéan vaikuttaakin aika kaukaiselta suhteessa
sukupuolten vélisten suhteiden teemaan, 10ytyi aineistosta myds sellaista puhetta, jossa ne kuitenkin
kytkeytyvét toisiinsa. Téssa ilmi6ssd voi taas ndhda kaikuja siité kolonialistisesta diskurssista, jonka
mukaan sukupuolten segregaation kaytantdjen yllépitdminen on olennainen syy islamilaisten
yhteiskuntien jélkeenjaéneisyydelle ja vain niista luovuttuaan ne voisivat kehittyd — tietenkin lannen
suuntaan. Siirtomaaisantien retoriikan logiikalla my6s arabien henkinen ja moraalinen kehitys vois
akaa vasta naiden kaytantdjen eliminoimisen jadkeen. (Ahmed 1992, 153.) Lisdksi aineistoni
edistyneen lannen diskurss toisti téssa yhteydessd myos sité valistusgjattelussa luotua, lanteen
yhdistetyn moderniteetin kielioppia, jossa koko maailman kulttuurit asetetaan kehitygjanale, jonka
paétepisteena ndhdaén senhetkinen lansi muiden yhteiskuntien ollessa ikééan kuin matkalla kohti sen
edistystasoa. Siingkin lans edustaa sivistystd, rationaalisuutta ja kehitysta. (Hall 1999, 131-132).
Edistyneen lannen diskurssi kattoi monta rationaalisuuden kehittyneisyyden ulottuvuutta; toisinaan
korostui dlyllinen, eldmantaidollinen ja moraalinen edistys, toisinaan tekninen, tieteellinen,
organisatorinen ja tuotannollinen. Usein niihin viitattiin my6s yhdistden ne automaattisesti
jonkinlaiseksi kokonaisuudeksi. Yhteiskunndlisten teemojen osalta taas voisi sanoa, efta
avoimuuspuheessa lantinen yhteiskunta nayttaytyi esimerkkina siita, etté vahvan persoonan motiivin
toteutumisen kannalta keskeiset elementit on institutionalisoitu oikeusvaltioksi, joka kunnioittaa
yksilon oikeuksia (vrt. Sadiki 2004, 114-115).

Ensimmaisend aineistoesimerkkinani tasta edistyksen ja vapaampien sukupuolten vélisten suhteiden
teemojen yhdistymisesta on seuraava Zaferin vastaus kysymykseeni siitd, mitd mieltd hén on siita,
etta sukulaiset ja tutut auttavat puolison etsimisessa:
Sekin on parempi [kuin jarjestetty avioliitto], mutta vihaan koko systeemid Mutta monissa
tapauksissa se on ok. Jos haluaa olla vahan sivistyneempi, voi tehda niin. Hyvaksyn tdman niissa

tapauksissa, kun ihmiset alkavat véhitellen kayttd4 aivojaan, vapautua typerista tavoista ja tulla
vapaamielisemmiksi. Ei ole mahdollista, ettd ndma ihmiset vain yhtakkia padéttéisivdt sanoa
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tyttérelleen, ettd mene ja rakastu, vaan sen on tapahduttava askel askeledta. [...] Hyvaksyn sen
vain ensimmai send askeleena tulla sivistyneemmaksi. (Zafer, m, kda8nnos englannista SN.)

Edistys, dyn kayttd ja sivistys linkittyvét ditaatissa vapaamielisyyteen rakkaussuhteiden
sallimisessa, ja traditionaaliset kaytanntt taas edustavat niiden vastakohtaa. Néiden yleisesti
lantisiksi madriteltyjen edistyksen elementtien yhdistdminen tapahtuu siis téssa ilman suoraa
viittausta lanteen. Voi siis todeta, ettd sivistysta ja rationaalisuutta sukupuolten valisten suhteiden
vapauden kautta méaaritteleva logiikka voi toimia myos eksplisiittisten lansidiskurssien kontekstista
irrotettuna gatusmallina. Seuraavassa Sitagtissa taas nahdadn edistyneen lannen diskurssin
elementtien realisoitumisen yhteiskunnassa olevan kiinni  perinteisten kunniakasitysten
haastamisesta:

Judi: He haluavat morsiamensa olevan neitsyt, koska he haluavat paésta kehumaan silla muille ja
pitavét sitten itseddn sankarina.

Sandra: Tekevatko he sen muiden ihmisten ja maineen vuoksi, koska olisi niin noloa, jos muut
ihmiset saisivat tietéd, etta tytto e ollutkaan neitsyt?

Judi: Luulisin, etté tdma on se kulttuurien vélinen ero. Kasittédkseni Euroopassa ihmiset eivét
vélitd muiden puheista ja voivat siks el8a vapaasti. He tietdvét mité tehda ja miten, he osaavat
ollaluovia, neroja... tietdvét miten el84. Kun taas tédlla liilkkuminen on rajoitettua. |hmiset eivat
voi tehda mitéan, koska gjattelevat, ettd muuten heisté juorutaan, heisté sanotaan sité tai téta.

S: Tarkoitatko liikkumista fyysisessi vai sosiaalisessa mielessa?

J He evd pysty edes kuvittdlemaan sitd. Tytot eivét voi edes kuvitella, etteivét oliskaan
neitsyitd, millaista elama sitten olisi. He rgjoittavat mieltédn tassi asassa. Heidan eldménsa
ongelmat liittyvét heidén ruumiillisuuteensa, ja juuri se rgjoittaa myds heidan tulevaisuuden
mahdollisuuksiaan... el@méassa etenemisessi.

S: Tarkoitatko, ettéd se kontrolloi myds heidan gatteluaan? Luuletko, eftéa tama asia tulee
muuttumaan joskus?

J. Tédlla menee viela aikaa sihen, etté téllaisesta gattelusta pdéstéén. Joidenkin tyttdjen tassa
mugtamassa pitéisi olla bitchejd, joidenkin pitéisi ottaa marttyyrin rooli, koska muuten emme voi
muuttaa noiden ihmisten gjattel utapaa. (Kéénnos englannista SN.)

Sitaatissa esiaviollista neitsyytta vaativien mugtaman kunniakasitysten ajatusmalleista irtautuminen
rinnastuu mielen vapauttamiseen. Se ettei valita sitd, mitd muut mugtaman kriteereillé gjattel evat
itsestd, on Judin sitaatissa edellytys sille, ettd luovuus ja dyn kéyttd voi vapautua, kuten lannessa on
tapahtunut. Niinpa ditaatin  logiikalla muutoksen Euroopan kaltaiseks  edistyneemmaksi
yhteiskunnaks ja gattelun ja kéyttaytymisen rgjoittuneisuudesta padsemiseks pitéisi |ahted sitg,
etta edellékavijatytdt akaisivat maineensa menetyksen uhallakin haastaa heihin kohdistuvaa
kontrollia. Téama tdsmentyy seuraavassa Sitaatissa, jossa han esittéa liséks nékemyksen, etta
aikoinaan myos Euroopassa juuri kyseisenkaltaisen kapinan kautta ihmisten gjattelu muuttui, ja siksi

siellasiis yhteiskunta paasi kehittymaan:

Olis valttamatonta, etta tytot taistdisivat vapautensa puolesta. [...] Joidenkin tyttdjen pitéis
uhrautua, jotta eldmamme ja mugtamamme muuttuisivat. Késittédkseni lansimaalaiset ihmiset
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tekivdt sen, vaikka siitd on jo kauan, muuttaakseen yhteiskuntaansa, muuttaakseen
gattelutapansa... koska ongelmat eivét liity ruumiilliseen puoleen, vaan gattel utapaan. (Judi,
k&8nnos englannista SN.)

Sitaatissa siis valistusdiskurssin tavoin kulttuurit/yhteiskunnat asettuvat lineaariselle kehityksen
janalle, jonka péétepisteekss on méadritelty lantinen edistys (vrt. Hall 1999, 131-132). Ahmedin
(1992) kuvaaman koloniaistisen diskurssin tavoin taas edistyksen kynnyskysymyksend nahdaén
naisten kontrollista luopuminen. Tietenkd@n kyseisessa viktoriaanisena aikana syntyneessa
diskurssissa silla el alun perin tarkoitettu esiaviollisen seksin sallimista, mutta avoimuuspuheessa siis
gateltiin juuri sen olevan lannen edistyksen takana, koska nykymuodossa lantisella sukupuolten
vélisten suhteiden vapaudella tarkoitetaan nimenomaan sitd. Zidan toistaa seuraavassa Sitaatissa
taman ndkemyksen, mutta hénen mielestddn ndiden asioiden vdlinen yhteys on se, ettd kun
yhteiskunnassa ei enda olla Syyrian nuoren polven tavoin pakotettuja el@maan selibaatissa, ihmiset
voivat keskittyd sellaisiin asioihin, jotka kehittévét yhteiskuntaa, gjattelua ja tuottavuutta:

Kun ihmisen seksuaaliset tarpeet on tyydytetty, hdn voi ollatuotteliaampi ja gjatella selkedmmin.
Taalla Syyriassa nuorten gjattelu keskittyy siihen, miten onnistuisi aloittamaan seksisuhteen...
seka tyttdjen etta poikien. [...] Mielestani syy syyrialaisen yhteiskunnan jalkeenjdaneisyydelle
Eurooppaan verrattuna liittyy néiden kulttuurien eroon siing, ovatko seksisuhteet salittuja vai
kiellettyjd. Eurooppalainen yhteiskunta pdasi kehittymédén ja dsella akoi syntyda enemman
tieteelligta gattelua, kun siella paastiin siita sairaudesta, etta vasta kirkkohaiden jalkeen voi
harrastaa seksia. [...] Vaikuttaa siltg, ettd gattelukapasiteetti vapautui silloin muista huolista
sellaisiin asioihin, jotka hyodyttavét yhteiskuntaa, kuten tieteelliseen tutkimukseen ja gjatteluun,
tyoprosessin  kehittdmiseen, kaikkeen tédllaiseen. Vaikuttaa siltd, ettd sdliessaan seksin
harrastamisen syyrialaisesta nékokulmasta kielletylla tavalla eurooppalainen yhteiskunta ja tiede
alkoivat kehittyd. Eurooppalaisesta yhteiskunnasta tuli materiadisesti ja sivistyksellisesti
tuottava. (Zidan, kdannos arabiasta SN.)
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6 Kylmalans —lammin ita

Toinen padasiadlisista aineistosta nousseista kulttuurieron jasennyksistd perustui eri kulttuurien
nakemiseen erilaisina yksilt/perhekeskeisyyteen liittyvissa teemoissa. Tama jasennys kattoi useita
toisiinsa linkittyviéa elementtgj&, joten sen voi kuvata ilmentymana yhdesta kokoavasta dikotomisesta
asetelmasta, jonka aktivoivan puhetavan olen nimennyt kylmé/lammin-diskurssiksi. Asetelmassa
idédle ja lannelle tyypillisind kuvatut ominaisuudet liitetéddn toisiinsa seuraavasti: lammin it&:
sosiaalisuus, tunteellisuus, henkisyys, feminiinisyys/ kylma lansi: individualismi, jarki, materialismi,
maskuliinisuus. Nama kaikki ominaisuudet eivéat tietenkédn esiintyneet puheessa joka kerta yhta
aikaa, mutta niiden vailla vaikutti olevan ainakin jonkinlainen assosiatiivinen yhteys, koska ne
helposti aktivoivat toinen toisensa, kuten luvun myo6ta kay ilmi. Viittaan diskurssin sisdtamaan
asetelmaan kylmé&/lammin-dikotomiana. Liséks k&ytan nimityksia kylma lansi -diskurssi ja lammin
itd -diskurssi kuvatessani kutakin kulttuuria kuvaavia diskursseja erikseen ja asetelman mukai sesti

diskursiivisesti tuotettuihin kulttuureihin viittaan [ammin itd - jakylma lans -termeilla

Kylm&/lammin-diskurssin asetelma on kietoutunut tiiviisti myds aiempien lukujen kasittelemaan
retoriikkaan, mutta silti se on erotettavissa myods omaksi kokonaisuudekseen tai vélilla ikéén kuin
toiseks suunnaksi |éhestyd samoja ilmidita. Sita kéytettiin aineistoni molemmista subjektipositioista

ké&sin. Vois siis sanoa, ettd se oli aineistossani hegemoninen diskurssi.

6.1 Perhekeskeisyys/individualismi

Kylm& lans -diskurssi rakentuu pelkistetyimmilléén siita oletuksesta, etta sosiaaliset suhteet eivét
ole lannessa lampimia eli tunteellisia ja tiiviitd; tdma yhdistyy siihen gjatukseen, etta lantta kuvaa
individualismi. Vastaavasti ihmisten tunteellisuus liitettiin - aineistoni  puheessa tiiviigti
sosiaalisuuteen ja ndma kaks médrittyivat yhdessd idan ominaisuuksiksi. Olen huomannut
arabimediassa ja my6s syyrialaisissa arkikeskusteluissa usein toistettavan kasitystd arabien
tunteellisuudesta. Lannen ja idan eroista puhuttaessa kuulin kaytettavan esimerkiks paéla (jérki) ja
sydamella (tunne) gjattelun dikotomiaa. Saidin (1978/1987) mukaan orientalistisessa diskurssissa
jarki méariteltiin 1annen ominaisuudeksi orientin edustaessa puolestaan irrationaalisuutta; idan
tunteellisuuden korostamisen voi siis ndhda tdméan saman asetedman toistamisena Siten, etta
irrationaalisuus on kaannetty sen positiiviseksi vastineeksi. Aineistotekstissa Zafer muotoili taman
dikotomian eksplisiittisesti:
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Rakkaus sellaisena kuin mind sen ymmarran on Euroopassa harvinaista. Rakkaus liittyy
ensisijaisesti tunteisiin. Tama e koske lantista sivilisaatiota kokonaisuutena, mutta Euroopassa
ollaan enemman rationaalisia kuin tuntedlisa. Siella he kéyttavat mieluummin jérkedan kuin
tunteitaan. (Zafer, m, kdannos englannista SN.)

Puhetavan nimeamisessa olen kayttanyt kylmé&/lammin-késiteparia ensinnékin siksi, etta se kokoaa
hyvin diskurssin siséltamét elementit, mutta my6s siksi, etta kuulin sitd todella myos kaytettavan.
Esimerkiksi sain kuulla yhdeltd haastateltavalta haastattelun ulkopuolella, ettéd han oli yllattynyt siité,

ettd olen niin lammin ihminen, koska handla oli ollut toisenlainen kuvalansimaal aisista.

perhekeskeisyyteen. Seuraavassa Sitaatissa lammintd tunnelmaa perheessd pidetéén iddlle
ominaisenaja sen ol etetaan puuttuvan lannesta.
Tama on mielestani tdrked ero meidan ja teidan valillg te kaipaatte lampimia ihmissuhteita,
[amminta tunnelmaa el&madnne, koska se puuttuu teiltd. Kun lapset kasvavat taysi-ikdisiksi, he
jattavét perheensd ja muuttavat asumaan yksin tai poika- tai tyttoystavén kanssa. Teilld e ole
vastaavia perhesuhteita kuin meilla... naette perhetténne jouluna, siskon syntymapdivilla. [...]

Teilla el gis ole sellaisia ldBmpimid perhesuhteita kuin t&ala Mutta teilld on sielld sellaista
rehellisyyttd, vilpitonta rehellisyyttd, joka meilta puuttuu. (Judi, m, ké&nnds englannista SN.)

Kylm& lans -diskurssissa lannen oletetun individualismin ilmi6isté otettiin esille edellisen sitaatin
tavoin muun muassa nuorena pois kotoa muuttaminen ja se ettei 1annessa ndhda usein sukulaisia ja
perhettd. Seuraavassa esimerkissd paitsi tiiviit kontaktit omiin vanhempiin ja sisaruksiin, myos
sitoutuminen puolisoon ja lapsiin méaéritell&én iddlle ominaiseksi, kun Dorota selittéd, miksi hénen
puolalainen dtinsé halusi nimenomaan arabimiehen. My0s idén henkisyyden elementti yhdistyy
sitaatissa kylmé&/lammin-dikotomian mukaiseen retoriikkaan, silla Dorota méaérittelee molempien

vanhempien |asndolon perheessa myds uskonnon mukaiseksi.

Héan el edes harkinnut palaavansa Puolaan, koska tiesi millaista eldma sielld on. Meidét haluttiin
kasvattaa uskonnon mukaisesti siten, etté isd ja &diti ovat molemmat lasna. Sen vuoksi han el
halunnut naimisiin puolalaisen vaan arabin kanssa, koska oli néhnyt, kuinka paljon he rakastavat
perhettdan. Yani, siella yksinkertaisesti kaikki ovat omillaan... e ole oikein, ettd téysi-ikéiseks
tultuani en enda néde perhettani kunnolla. Se e ole luonnallista. Aitini ndki, kuinka isani rakasti
perhettdan ja vieraili heidan luonaan usein. Tama oli ensimméinen piirre, johon han rakastui
isdssani. (Dorota, kdannos arabiasta SN.)

Aiemmin esittelemieni motiividiskurssien kannalta lammin it edustaa siis kaiken kaikkiaan juuri

sita, mika perhepuheessa maarittyi retoriseksi motiiviksi*®®. Myos aviosuhdemotiivin toteutuminen

* Kylmé/lammin -diskurssin yhteydessa retorisilla motiiveilla ei ole vastaavaa roolia kuin aiemmissa luvuissa, koska
diskurss oli hegemoninen eikd sis neuvottelunalainen. Kuitenkin motiividiskurssien ndkdkulma on tassakin
mielenkiintoinen siind mielesss, ettd huomataan, miten itd& ja |antté téssi yhteydessa vertaillaan néiden diskursiivisesti
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sijoittuu dikotomian logiikalla itéén, koska sen yhteydessa aviopuolisoiden sitoutumista toisiinsa
pidettiin 18nnessd kyseenalaisena. Esimerkiks edellisessé sitaatissa Dorota vakuttais olettavan
luvussa 5.2 kuvatussa lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssissa lannen parisuhteita ja
avioliittoja el pidetty luonteeltaan kestéving, syyks sille muotoutui se, ettei siella ole islamin
sukupuolten vélistd kanssakaymista saételevien normien tapaista suhteiden aloittamista ja
lopettamista rgjoittavaa tekijéd. Myos kylmé/lammin-diskurssin puitteissa tuli esille useita eri
avioerojen yleisyyttd lannessa selittavia ndkokulmia, joista yksi oli lannelle tyypilliseks nahty
itsekeskeisyys. Vaikka aiempien lukujen teemoissa persoonamotiivi, eli yksilén kannalta parhaiden
olosuhteiden toteutuminen, oli retorisista motiiveista keskeisessa roolissa, kylméa/lammin-dikotomian
kontekstissa otettiin esille [&hinn& liian pitkélle menneen individualismin negatiiviset puolet, joista
esimerkkeind lantiset ilmi6t nadhtiin. Seuraavassa avioeroteemaa koskevassa sitaatissa Dorota
hahmottaa kulttuurien vélisen eron jasentyvan niin, etté lannessi gjatellaan ensisijaisesti itsea ja
idéssa perhettd — toisaalta avioero voi hdnen mukaansa olla oikein silloin, jos lapsetkin kérsivét

vanhempien huonosta suhteesta.

Dorota: Tarkein asa [syyriaaiselle] naiselle on, ettd han voi kasvattaa lapsensa niin, etta isa on
my6s lasnd. Han e luovu téstd, vaikkei heidén véinen suhteensa toimisikaan. Hanelle
yksinkertaisesti térkeinté on lasteni hyvinvointi ja etté he voivat el normaalia el @méa.

Sandra: Onko t&ma mielestasi vadrin?

D: Ei se ole vaarin, jos he pystyvat elamédéan yhdessa. Mutta silloin jos he loppujen lopuksi eivét
kuitenkaan pysty sihen, kun heidan valill&an on ongelmia... totta kai se sitten on véarin, koska se
vaikuttaa myG6s lapsiin. Lannessa taas suurin osa ihmisista valittéa eniten itsestdan. He gattelevat,
ettd miksi vaivaisin paétéani, jos en enda pysty asumaan puolisoni kanssa... jattavét hanet, vaikka
heilld olisi kaksi tai kolme lasta. Téélla ei tehda niin, vaan otetaan huomioon lapset ennen kuin
harkitaan avioeroa. Taméa on yksi ndiden kulttuurien vélisisté eroista. (K&nnos arabiasta SN.)

Seuraavassa Sitaatissa Dorota tuo esille toisenkin kylmé lans -diskurssin puitteissa mahdollisen
nakokulman sdittdmaan sitd, miks lannessa aloitetaan paljon sellaisia suhteita, jotka eivat kestd;

I[ampimien perhesuhteiden puuttumisen siellaihmisille aiheuttaman tunnetyhjion:

Jos toinen vanhemmista lahtee, lapsilta jé& puuttumaan jotain, esimerkiksi hellyyttd Tama
tunnetyhjio voi aiheuttaa ongelmia, esimerkiks jos he haluavat 16yt84 jonkun sen vuoksi... pojat
tahtovat tyttoystavan milla keinolla hyvansa, vaikka eivét olisi rakastuneita, koska heisté tuntuu,
etta jotakin puuttuu... he tahtovat ldheisyyttd. Lannessa ndin kdy usein: menndan naimisiin ja
erotaan sen ldheisyyden puutteen vuoksi, jota koetaan. Kun heiltd on puuttunut isa tai &iti, he
kérsivat tunnetyhjiostd ja etsivat jotakuta, joka sen tayttéisi. Se jonka he lOytévét tdhan
tarkoitukseen, e vélttamatta ole itselle se oikea, koska térkeinta heille on, etté edes jostain saa
l8heisyytta. Tama voi aiheuttaa konflikteja, jos kyseinen ihminen e ole oikeasti itselle sopiva.
Namakin parit saavat lapsia ja sitten eroavat, mika johtaa siihen, ettd heidan lapsillaan toistuu

téarkeiden arvojen kannalta.



sama kuvio. Hekin toimivat samoin, mika rapauttaa yhteiskuntaa... se e ole luonnollista
(Dorota, kédnnds arabiasta SN.)

Sitaatissa tulee siis kuvatuksi noidankehd, jossa vanhempien erottua lapset eivdt saa tarpeeksi
laheisyyttd, ja tdman vajeen tayttédkseen he hakeutuvat parisuhteeseen kenen kanssa tahansa
Tallaiset suhteet taas eivéat kestd, koska hatéaisesti valittu ihminen e vélttamétta ole se oikea, ja
niinpé kierre jatkuu avioeron kautta. Tassa esimerkissa siis myds persoonamotiivi on mukana lannen
sosiaalisten suhteiden kritiikissg; lannelle tyypilliseks méaritelty sosiaalinen kylmyys ndhdaén
selittévana tekija sille, etté parisuhdekumppanin valinta e osu oikeaan — ja vaarasta valinnasta taas
seuraa lisda laheisyyden puutetta seuraavalle sukupolvelle. Dorota antoi my6s omakohtaisen
esimerkin siitd, miten tdma dynamiikkatoimii: han el itse kokenut tarvetta poikaystavalle ennen kuin
vasta sitten, kun jé yksin didin ja sisarusten |éahdettya véliaikai sesti asumaan Puolaan:

Tunsin, ettd jotain puuttuu, kun he olivat |ahteneet. Kotona ollessani kaipasin heidén kanssaan
juttelemista. Kérsin tyhjyydentunteesta, talo on tyhja Silloin en ollut vida rakastunut
keneenkaén, minulla e ollut boyfriendid. Ehké kaks kolmasosaa halustani tutustua johonkuhun
johtui siité tyhjyydentunteesta, jota koin. (Dorota, kd8nnos arabiasta SN.)

6.2 Lannen materialismi

Riffat Hassanin (2005, 199) mukaan muslimit yleisesti ottaen jakavat moderniteetin kasitteel lisesti
kahtiaz modernisaatio assosioidaan tieteeseen, teknologiaan ja materiaaliseen edistykseen, kun taas
lansimaalaistuminen promiskuiteettiin ja monenlaisiin sosiaalisiin ongelmiin (hylatyt lapset,
huumeiden ja akoholin vaarinkdyttd jne.). Hassanin mukaan muslimit pitavdt modernisaatiota
positiivisena ilmitnd, mutta nékevéat lansimaalai stuminen uhkana (emt.). Naiden termien mukainen
asetelma |oytyy my6s omasta aineistostani. Modernisaation voi rinnastaa jo luvussa 5.2.4
esittelemaani positiivissavyiseen edistyneen lannen diskurssiin. Toisinaan silla kuvatut ilmi6t
yksinkertaisesti erotettiin lansimaalaistumisen negatiivisista puolista erilliseksi, kuten seuraavissa
esimerkeiss&:

Kaikki haluaisivat matkustaa sinne [lanteen]. Minun mielestdni se on sosiadisten suhteiden

kannalta epdonnistunein sivilisaatio maailmassa. Muilta osin se on maailman paras... tieteessa. ..

se on hyva kakessa. Mutta sosiadliselta kannalta se on kauhistuttava. (Zafer, m, k&annos
englannista SN.)

Euroopassa tai siis lannessé e sosiaalisila suhteilla ole merkitysta... setd, eno, isoéiti, lapset ja
lapsenlapset... tédlla meidan kulttuurissa perhesiteet ovat vahvat. Perheeseen voi kuulua 300
ihmistd, jotka ovat tekemisissd keskendén ja vierailevat toistensa luona. Euroopassa et néde
sellaista, vaan perheet ovat hgjanaisia. Lapsi sielld, lapsi t8dlla, kaikki itsendistyvét ja muuttavat
omaan asuntoon. Mutta Euroopassa vélitetdan tyosta ja gjasta. Positiivinen puoli eurooppalaisissa
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on se, ettd he osaavat ottaa gankayttn vakavasti ja pitavéat tyostéén. (Rawda, n, kédnnds arabiasta
SN.)

Naissa esimerkeissa kulttuurien positiiviset ominaisuudet ikéén kuin asettuvat dikotomisiks siten,
etta l[annen modernisaatioelementit ndhddan sen myonteisena puolena. Aineistoni Kylméa/lammin-
dikotomia kuitenkin sisdlsi sellaisen vaakakuppilogiikan (vrt. Fanon 1952/1986, 165), jossa tama
l&nnen positiivinen puolikaan e jédnyt ongelmattomaksi; se nahtiin joskus nimittéin tavallaan myos
hy6tyjen tavoittelun ominaisuuden nahtiin olevan tavalla tai toisella pois sosiaalisten suhteiden
yllapitdmiselta. Tyon arvostaminen lannessa on tasta yksi esimerkki, kuten seuraavassa sitaatissa,
kun Hala ehdottaa syyksi sille, ettei lannessa olla paljon tekemisissa perheen kanssa sité, etta siella
on niin paljon ty6ta.

Taalla ollaan aina perheen kanssa. Sitten kun sinulla on ty6paikka, voit muuttaa perhees luota,

janéet perhettasi. Mutta Euroopassa ei tehda niin. Siellé on paljon ty6ta, tosi paljon ty6ta... ehka
se on niin. Olenko oikeassa val vaarassd? (Hala, kdannos englannista SN.)

Dorota jakaa seuraavassa Sitaatissa saman ndkemyksen gita, ettd lannessi el j84 alkaa muille
ihmisille. Ty6 ja rahan hankkiminen sijoittuvat sitaatin lansimaalaisen elamantavan kuvauksessa
osaksi individualistista, kokemuksia nopeassa tahdissa kuluttavaa elamantapaa, joka samalla asettuu
vastakohtaiseksi iddle ominaisikss maaritellyille muista vélittamiselle ja sosiaalisten suhteiden

ylldpitamiselle

Sandra: Tuntuuko sinusta, ettéaihmiset ovat lannessa esimerkiks kylmempia kuin téall&a?

Dorota: Siella ihmissuhteille on tyypillistd, etté kaikki ihmiset ovat omillaan: minulla on ty6ta.
Sielld eldmé on nopeaa, tédlla hidasta. Sielld gatellaan: Haluan tydskennelld, hankkia rahaa.
sitoumuksia vain vahan, sitten halutaan kaikkea vieléd enemman, nopeammin. Kelléén el ole aikaa
toisille. Siella e valttdmatta vierailla perheen luona juhlapyhiné ollenkaan. T&dll& on toisin, mind
vierailen heidéan luonaan ja he minun. Sukulaissuhteet ovat tiiviit. Nan on myds uskonnon
mukaan oltava, sukulaissuhteita ei saa katkaista. Ulkomailla ndin paljon sellaista, ettéjoku saattaa
vaikka kuolla viereesi kadulla... olla sairas, eikd kukaan huomaa. Jos taas t&&lla néen kadulla
jonkun, jolle on tapahtunut jotain, menen heti auttamaan. Kaikki tuntemani ihmiset tekisivét
samoin ja auttaisivat. Ulkomailla e ole sellaista. Taméa on mielestani ihana asia tédlla, etta
vélitetédn muista. Sielldjokainen on omillaan. (Kéénnds arabiasta SN.)

Kylmé lansi -diskurssin sisdltaman asetelman mukaisesti Dorota ik&an kuin vaistéa sen vaihtoehdon,
ettd lannessd perheen elattaminen olis rahan hankkimisen motiivina kovin keskeinen. Idan
henkisyys linkittyy jélleen yhdeks lampimén idan ominaisuudeksi dikotomiassa, kun Dorota
mainitsee, etta myos uskonto edellyttéd sukulaissuhteiden yll&pitamistd. Dorotan sitaatin kaltaisissa

lansimaalaisen eldaméantavan kuvauksissa tyon keskeisyys ihmisille liitetéén siis osaks
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materialistista, individualistista ja hedonistista el@manasennetta. Sen kritiikki liittyy aiheeseeni siten,
ettd joskus myds lannen seksuaainen vapaus ol etettuine lieveilmidineen liitettiin téhan kontekstiin,

esimerkiks nain:

He eivét vélita perheen perustamisesta, lasten tekemisestéd ja kasvattamisesta. .. eivét opeta heille,
mik& on oikein ja mika vaarin. Heidan taytyy itse saada el&a, tehda tyota, hankkia tuloja, tehda
kaikkea hauskaa... ihan mitd haluavat. Kuinka sanoisin... heille kaikessa on kyse vain seksista.
Taalla meidan kulttuurissa seksi el oleitseisarvo niin, etté tehtéisiin mita sattuu ja mita huvittaa. ..
koska avioliittoinstituutio on sité varten. Kuinka sanoisin... joskus on vaikeailmaistajoku gjatus.
(Rawda, n, kd&nnos arabiasta SN.)

Rawdan sitaatissa paitsi tyon tekeminen ja tulojen hankkiminen, myods seks itseisarvona sijoittuu
osaksi nain kasitettya lantistd elamantapaa. Itse asiassa hdn vaikuttais jopa ndkevan seksin
harrastamisen sen padmaardna. Seksin rooli idassd taas kuvataan sitaatissa osaksi sosiaalisten
padméaarien toteuttamista eli avioliittoinstituutiota ja perheen perustamista. Kaiken kaikkiaan 1annen
ylivapaan seksuaalisuuden diskurssilla ja kylmé lans -diskurssilla oli moninaisia risteyskohtia
aineistossani. Seuraavassa Sitaatissa se lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssiin lukeutuva
piirre, ettd julkisessa tilassa on nakyvilla seksikkéta naisia, yhdistyy assosiaatioiden kautta kylmé
lansi -diskurssin elementteihin: hajanaisiin perheisiin (aviottomat lapset, avioerot) ja sellaiseen
eldmanasenteeseen, jossa kukin on omillaan toteuttamassa omia, |éhinnd materiaalisia etujaan.
Sitaatin lopussa Wael ottaa esille my6s uskonnon roolin lampiman idan elementtind kuvaten sen

henkisyyden, tunteellisuuden jatoisista valittamisen lahteena.

Tietyt ihmiset yrittavét saada heidat [syyrialaiset naiset] kayttamaan seksikkaita vaatteita, jotta he
etdantyisvat uskonnosta ja seksuadlisia haluja herdttéavid virikkeitd olisi mugtamassamme
enemman lasnd Tama merkitsee kulttuurin rappeutumista, koska jos katsotaan amerikkalaista
yhteiskuntaa, se on... perhesuhteet eivét sielld oletiiviitd. Aviottomien lasten ja avioerojen maara
on erittdin suuri. Vaikuttaa silta, ettd he elavét vain omia etujaan tavoitellakseen: niin se vaan on,
ettd vanhempien rooli on ohi, kun lapset on kasvatettu, ja sitten he ovat omillaan... heidan véliset
suhteensa eivét vaikuta tunteellisilta. Elaméssé kannustetaan keskittymaan |8hinna materiaaliseen
puoleen, materiadisten etujen peréssa juoksemiseen... isasta, didigatai sisaruksista valittamatta.
Yksilon etu vaikuttaisi olevan kaiken muun yldpuolella. Perheeseen e sitouduta kuten meidan
kulttuurissa... tietysti aiemmin oli t&8ll&kin paremmin... vierallaan, vaihdetaan palveluksia
Aiemmin myds uskonto velvoitti muslimeja auttamaan toisiaan, jopa yli perhergjojen. Uskonto
aktivoi henkigta ja tunteellista puoltamme, saa meidat pysyméan tunteellisina ja valittamaan
toisistamme. Jos heitdmme uskonnon el@mastamme, ihmiset toteuttavat vain omia tarpeitaan ja
halujaan, jajéavéat enemman omilleen... kukaan ei autatoisia. (Wael, m, kédnnds arabiasta SN.)
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6.3 Lannen maskuliiniset naiset

Edella kuvatun materialismin ja individualismin retorisen yhdistdmisen toisiinsa liittyviksi
ominaisuuksiks voi ndhda liittyvéan myos naisten julkiseen sfaariin osalistumista koskevaan
teemaan. Voi nimittéin olla, ettd aiemmin esittdmissani sSitaateissa tyonteon liittdminen
itsekeskeiseen & &mantapaan viittaakin implisiittisesti juuri naisten tydssakayntiin®, Tassskin voi
nédhda taustalla kylmé&/lammin-dikotomian vaakakuppilogiikan: maskuliiniseen julkiseen sféériin
osallistumisen gjatellaan vaikuttavan negatiivisesti naisten feminiinisiin ominaisuuksiin. Islamistien
retoriikassa kuvataan lannessa tapahtuneen juuri ndin, mika on retorisesti loogista siindkin mielessa,
etta 1ans edustaa kaiken kaikkiaan maskuliinisia elementtej&. Esimerkiksi seuraavassa Lisa Tarakin
Siteeraaman jordanialaisen islamistinaisen repliikissi pohditaan sellaisen naisen kohtal oa, joka vagtii

|anti senkaltai sta vapautta ja tasa-arvoa pyrkimall & miehiseen sféariin:

The Young Muslim woman could not resist [the Western cultural assault]. She began to imitate
the Western woman, and went out of her home dressed but naked [kasiya, ‘ariya, i.e., wearing
Western dresss] under the pretext of liberation. She insisted on competing with men in al fields
of life claiming equality with them. But what was the result of all this? The woman was the one to
lose. She logt the protective shadow of her home; she gained materially, but lost her dignity.
(Taraki 2005, 183).

Sitaatissa naisten tyossékaynti madrittyy lannen ominaisuudeks ja idassa ilmetessdan seuraukseksi
lannen imitoimisesta. Nainen saavuttaa sen mukaan tyéssékaynnilla materiaalisia etuja (kylmé lansi)
kodin [&mmon ja kunniallisuutensa (lammin itd) kustannuksella. Naisten emansipaation kuvaaminen
lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssilla liitetéénkin usein tdhan retoriikkaan; téllainen on
Barbara Stowasserin tiivistelma idamilaisten fundamentalistien ndkemyksestda naisten

emansi paatiosta | &nnessa:

Women’'s emancipation is a deviation borrowed from the materialist West where its features are
adultery, illegitimate children, veneral disease, and women so hardened by professional
competitiveness that their reproductive organs have gone into a state of recession where they are
unable to conceive and have turned into al-jns al-thalith, ”the third sex”. (Stowasser 1993, 21)

Orientalistinen dikotomia, jossa léans edustaa maskuliinisuutta, on Stowasserin kuvamassa

retoriikassa dSiis kaannetty diten, ettd nuo ominaisuudet luetaan myos tyossakdyvien

“ Olen kuullut arabimaailmassa usein ajateltavan automaattisesti, ettd naisten tulot jéisivat naiselle itselleen, koska
ideaalitapauksessa mies hoitaa perheen elatuksen yksin.
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|ansimaal ai snaisten ominaisuuksiksi, jolloin heidan néhdddn menettaneen feminiinisyytensa fyysista
tasoa myoten. My06s seuraavassa oman aineistoni esimerkissa lampiman idan ominaisuudet liitetdan
arabinaiseen ja kylmén lannen ominaisuudet lénsmaalaisnaiseen, kun Zidan kuvaa yleista
mielipidetta Syyriassa:

Oman tuttavapiirini parissa eurooppalaisista naisista on sellainen kuva, ettd he ovat elegantteja,
kauniita ja vapaita. Heilld on dlya ja kapasiteettia olla mukana padtksenteossa miesten kanssa. ..
téma koskee sekd historiaa ettd valtion tulevaisuuteen liittyvia paatoksia. Heillda on vaikutusvaltaa
politiikassa ja julkisessa sféérisséd. He ovat tdydellinen vastakohta arabinaisille. Arabinaisten
ominaisuudet kasitetéddn vastakohtaisiksi kaikille edella mainituille. Eurooppaaisista naissta
sanotaan, ettel heitd kiinnosta sitoutuminen sosiaalisiin suhteisiin [mugtama]. Talla tarkoitetaan
esimerkiksi sitd, ettd arabinainen rakastaa lapsiaan ja uhraa heille kaiken aikansa. Hén valvoo yot
lastensa vuoksi, eurooppalainen nainen taas ei. Omien etujen tavoittelu ja tyylikkyys ovat héanelle
lapsia térkedmpida. Siksi sellaisten naimisissa olevien syyrialaisten naisten, jotka pitavét huolta
ulkonadstdan ja tyylikkyydestédéan, sanotaan olevan kuten eurooppalaiset naiset tai jajittelevan
heitd. Tama johtuu sSitd, ettéd ulkondostd valittdmisen gatellaan tapahtuvan lasten hyvinvoinnin
kustannuksella. Tallainen kuva heilld on eurooppalaisista naisista. (Zidan, m, k&8nnos arabiasta.)

Sitaatissa kuvatussa kasityksessa lansimaalaisnaiset méaaritelldan autonomisiksi, aykkaks ja
vaikutusvaltaisiksi, mutta samalla — tai ehk& juuri ssks — my6s huonon é&itiyden symboleiks.
Taustalla lienee se kylm&/lammin-dikotomian logiikka, jossa &idin roolissa keskeisena nahty
tunteellisuus asetetaan noille ominaisuuksille vastakkaiseksi. Voisi sanoa, ettd eurooppalainen
nainen on Zidanin kuvauksen perusteella kuin mies, mutta kaunis; ulkonakd on yksi niista asioista,
joissa nainen keskittyy itseensa perheen sijaan. Mernissin (1975, 102) mukaan arabidiskursseissa
kuin ensiaskeleeks perheesta huolehtimisen roolista poispain. Naisten tunteellisuutta ja autonomiaa

ristiriitaisena pitava logiikka voi toimia myos perustel una naisten autonomian rajoittamiselle;

Sandra: Onko tytdilla ongelmia sen kanssa, ettd mugtama kontrolloisi heité liikaa?

Rawda (n): Se on luonnollista, koska tyt6t yleisesti ottaen toimivat hetken mielijohteesta,
g attelemattomasti, silla he ovat luonteeltaan tunteellisia. Allah on luonut naiset tunteelliseksi
eivétka he valttamatta kayta dlyadan kovin paljon. Se jaa taka-alale verrattuna siihen, mita he
tuntevat. He toimivat tunteidensa, eivét jarkensd perusteella. Siksi ihmiset taalla yrittavét
kontrolloida tytt6ja, pitdd heidd kotona mahdollisimman paljon, jotta he eivét tekisi jotain, mita
joutuvat katumaan myoShemmin, koska he eivét gjattele kovin paljon. Néin gjatellaan tytdista,
muttatdma el koske kaikkia tyttdja. (Kaannos arabiasta SN.)

Tunteidensa ohjaama arabinainen on tala logiikalla hyva é&iti, mutta e kykene vastuulliseen
kéytokseen kodin ulkopuolélla ilman kontrollia (ks. myds Dahlgren 2004, 135). Vapaaks ja
alykkadkss médritelty lansimadaisnainen taas on esimerkki sitd, miten noiden ominaisuuksien

omaaminen vaikuttaa dikotomisellalogiikalla ditiyteen.
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6.4 Lannen materialistiset ihmissuhteet

Joskus kylma lans -diskurssissa jopa lannen sosiaalisia suhteita sindnsa kuvattiin materialismiin
liittyvin Kkasittein, ja tdméa koski myos lannen pari- ja seksisuhteiden kuvauksia. Seuraavassa
Sitaatissa Zafer lisda tdéman ndkokulman mukaan jo aiemmin esiteltyihin kylmé/lammin-dikotomian

ulottuvuuksiin.

Meilld on sellainen kuva Euroopasta, ettd sieltd puuttuu rakkaus... kaikki on kiinni rahasta ja

muutaman tunnin ja harrastavat seksia tyttjen kanssa, joten heilla el ole aikaa rakkaudelle.
Tdallainen on mielikuvamme eurooppalaisista. He eivét tieda mita rakkaus merkitsee, vaan elévét
kuin mekaaniset koneet. Toisaalta ne, jotka eivét 10yda tyotd, edvét sosaalituilla, eivétka tee
muuta, kuin istuskelevat kaupungilla. Hekéén eivat ymmarra rakkauden merkitystg; sen sijaan he
kéyvét elokuvissa ja bileissd, ryyppaévét ja harrastavat seksia. Rakkaus tédlla meidan kulttuurissa
merkitsee sitd, ettd on aina perheensd kanssa, rakastaa vaimoaan eikd vaivaa hantd, rakastaa
lapsiaan ja tekee kaikkensa heidan vuokseen. Meill& on sellainen sanonta, ettd kun ensimmainen
lapsesi syntyy, sinun el@méasi on ohi. Kaiken mita saan aikaan, tulee olla poikaani eika itseéni
varten. Nain me gjattelemme ja uskomme, mutta Euroopassa nayttdisi olevan niin, ettei kukaan
halua naimisiin, e kukaan... silloinkin kun on rakastunut johonkuhun tytt6on, hanet j&ttaa parin
kolmen kuukauden pdasta. Taman kuvan me saamme elokuvista ja uutisista. (Zafer, m, k&&nnds
englannista SN.)

Zaferin puheessa kylmaa lantta kuvaa rahan ja vallan tavoittelu, jolta ei riitéd aikaa muille ihmisille ja
joka saa ihmiset eldmaén kuin mekaaniset koneet vailla tunteita (eli sitaatin sanoin rakkautta).
Ajanpuute kutistaa hdnen mukaansa parisuhteetkin keskittym&dn vain seksiin. Tassd yhteydessa
[ampimaan itdan sijoittuva rakkaus tulee méaritellyks juuri sen kautta, ettd siella oma perhe on
ihmisille prioriteetti elamassa ja gjankdyttssa. Zafer otti Sitaatissa esille myds jo aiemmin kuvatun
hedonistisen eldménasenteen. Se, ettd osalla ihmisistéd on Euroopassa aikaa myds juhlimiseen ja
alkoholinkayttoon, selittyy Sitaatissa silld, ettd kyseessa ovat sosiadlituilla elgét. Seuraavassa
Staatissa Zafer taas kuvaa lannen parisuhteet samanlaisena tunteettomana velvollisuuksien
toteuttamisena, kuin tyé on rahan hankkimiseks (toisaalla hédn mainitss saman koskevan

k&sityksensd mukaan myds ystavyyssuhteita lannessa).

Zafer: Kaikki tietavét, ettei Euroopassa ole rakkautta, vain velvollisuuksia... velvollisuus
tydskennelld ahkerasti rahan takia. [...]

Sandra: Enta sukupuolten valiset suhteet Euroopassa?

Zafer: Niissékin on tavallaan kyse velvollisuuksien toteuttamisesta. Velvollisuuteni jonkun
poikaystéavana olisi vieda hanet elokuviin ja sitten harrastaa seksia hdnen kanssaan. Siihen ei liity
rakkautta, velvollisuuteni hantd kohtaan on pysyd hdnen kanssaan pari, kolme kuukautta.
(K&3nnos englannista SN.)

Seuraavassa sitaatissa Wad (m) méarittelee lannen avioliittojen motiiviks taloudelliset syyt, koska

héan ei 16yda niille muutakaan selitystd, kun seks ja yhdesséolo ovat siella mahdollisia muutenkin.
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Avioliitolla e ole lannessd muuta merkitysta kuin se, ettéd laki ei salli mennd naimisiin jonkun
toisen kanssa. Mutta mité hyotya laeista on, jos avioliitossani e ole rakkautta enka ole onnellinen
vaimoni kanssa? Ehka laki velvoittais minut pysyméain vaimoni kanssa, mutta tiedétkd miten
téssa tilanteessa kévisi? Jos emme olisi onnellisia yhdessé... olisimme erilaisia, jalaki pakottais
minut pysymadn hanen kanssaan... mita tekisin? Jattéisn vaimoni kotiin ja menisin viettamaan
iltaa muualle, ehké joisin viinaa ja tulisin riippuvaiseks alkoholista. Viettéisin iltani muiden
tyttdjen kanssa ja harrastaisn seksisuhteita, koska en ole onnelinen vaimoni kanssa. En
kuitenkaan voisi erotakaan, koska se tulisi minulle kalliiksi. Ent& mitd vaimoni tekisi téssa
tilanteessa? Hén odottais yksin kotona, tai ehk& hénkin lahtisi harrastamaan seksia muiden
kanssa. Perhe hajoaisi, koska vanhemmat eivét ole sitoutuneet toisiinsa. He eivét ole onnellisa
suhteessa, eikéa heita pida yhdessd mikdan muu kuin avioliittopaperi, joka koskee raha-asioita.
Tadlla taas avioparin vélinen tunneside pitda heidét yhdessd, ja seksia voi olla vasta avioliitossa.
Suurta rakkautta on vain avioliiton kontekstissa, eivétké he voi jéitéa toisaan helposti, koska
heitd el sido vain aviopaperi vaan myos rakkaus ja tunteet. (Wael, m, kéénnos arabiasta SN.)

Osaltaan Waelin kasitys |annen aviosuhtei den rakkaudettomuudesta juontaa hanen nakemyksestaan,
ettd rakastavien suhteiden kehittyminen on mahdollista vain sellaisessa kulttuurissa, jossa
esiaviolliset suhteet eivét ole sallittuja (ks. luku 5.1.2). Rakkautta han siis pit&4 nimenomaan itéisten
avioliittojen ominaisuutena. Kylmé/lammin-dikotomian puitteissa tulee lisdksi "loogiseks” yleistda
se fakta, ettéa avioliitto sisdltdd lannessa (niin kuin itse asiassa idassdkin) usein taloudellisia
sitoumuksia ik&an kuin koko suhteen perustaksi. Kylméan lannen elementit (taloudelliset syyt jalaki)
johtavat Sitaatin logiikassa puolestaan lannen ylivapaan seksuaalisuuden ilmidihin, kuten

syrjahyppyihin. Seuraavassataas Zafer rinnastaa lannen lyhyet seksi- ja parisuhteet bisnekseen:

El&n koko eldméani kuin se olisi bisnestd. Rakastan jotakuta vain tdman yon ikaan kuin se olid
bisnesta. En tarkoita, etté rakkaus olis mahdotonta Euroopassa, mutta se on siella harvinaista.
Rakastan tiettya tyttéa vain yhden, kaksi, kolme, nelja kuukautta, enka ole mitenkéén syvasti
rakastunut hdneen... vain neljg, kolme, kaksi kuukautta, sitten eroamme omille teillemme. (Zafer,
m, k&&nnos englannista SN.)

Islamistit kayttévat Sadikin (2004, 118-119) mukaan usein termia kaukalah eli kokakolaisaatio
synonyymina globalisaatiolle ja lansimaal aistumiselle, miké& kertoo hédnen mukaansa l&nnen ja rahan
yhdistdmisesta diskurssissa. Zidanin seuraavassa ndkemyksessa juuri kaupallisuus ja materialismi
johtavat moradlisesti arveluttaviin ilmidihin lannessd, kun media hyodyntéd seksid tehdakseen
enemman voittoa. Tama ilmié on hanen mielestdan ristiriidassa niiden edistyneen lannen diskurssin

positiivisten ominaisuuksien kanssa, joiden vuoks hén arvostaa lantisté kulttuuria:

Seksikohtauksia esitetdan televisiossa, ja se aiheuttaa oireita murrosikéisille pgjille. Euroopassa
lehtiin laitetaan seksikkéitd kuvia, jotta ihmiset ogtaisivat niitd enemman. Tama Korruptoi
eurooppalaista gjattelua, joka muuten pyrkii oikeudenmukaisuuteen, &lyllisyyteen ja
tieteellisyyteen. [...] [Seksikohtausten esittdminen elokuvissa:] Luulen, etté se johtaa kulttuurin
moraalisen tason taantumiseen, turmeltumiseen ja naisten arvostuksen laskuun eurooppalaisessa
kulttuurissa. Naisten kunnioitus miehia kohtaan uhkaa myds kadota, he nékevét toisensa vain
seksiobjekteina. [...] Inhoan kulttuurituotantoa, jossa tavoitellaan vain mahdollismman paljon

katsojia ja rahaa ndyttamalla filmitéhtien paljasta pintaa. Korkeatasoinen inhimillinen gjattelu e
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voi perustua johonkin, mik& muistuttaa pornolehtid. Toivoisin eurooppalaisen sivilisaation
jatkavan toista tietd, johon kuuluu gjattelu, politiikka, kirjalisuus, tiede ja journalismi. (Zidan,
k&3nnos arabiasta SN.)

Rahastamisen mentaliteetti johtaa siis Zidanin mukaan ndkemaan toisen sukupuolen edustgjat vain
seksiobjekteina. Tama gjatus on lahella Fatima Mernissin jo 1970-luvulla muotoilemaa tiivistelmaa
muslimien ndkemyksesta | ansimai sesta seksuaal i suudesta:

The striking charasteristic of Western sexuality is the mutilation of the woman's integrity, her
reduction to a few inches of nude flesh whose shades and forms are photographed ad infinitum
with no goa other than profit. (Mernissi 1975, 101.)
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7Y hteenveto
7.1 Vastauksia tutkimuskysymyksiin

Ensmmaéinen ja tarkein tutkimuskysymykseni oli: miten lannen ja idan kulttuuriero rakentuu
nuorten puheessa? Analyysissani otin huomioon sen ndkokulman, etta késitykset toisesta
muotoutuvat aktiivisessa prosessissa oman kulttuurin  méérittelyn kanssa. Léansikasitysten
teoretisoinnissa on kaytetty oksidentalismin kasitetta viittaamaan prosessiin, jossa oman kulttuurin
traditioita luodaan uudelleen tilanteessa, jossa omasta kulttuurista ollaan tultu tietoiseks
globalisoituvan lannen lasndolon vuoksi. Tall6in oma kulttuuri objektivoidaan nostamalla tiettyja
sen piirteitd representaation keskioon edustamaan sen autenttisuutta. (esim. Carrier 1995a.)
Tutkimuksessani tradition sosiaalisesti konstruoitu luonne tuli esille jo siing, ettd aineistosta nousi
kaks erilaista tapaa kayttda tradition kasitetta. traditiodiskurssilla kuvattiin sukupolvelta toiselle
girtyneitd, vanhanaikaisksi méaariteltyjd kaytantdjd, kun taas Traditiodiskurssilla viitattiin

Aineistossani kulttuuriero jasentyi padasiallisesti kahdella eri ulottuvuudella, joilla molemmilla voi
teoriaosuuden perusteella ndhda juuret orientalistis-kolonialistisessa diskurssissa ja sSiihen
vastareaktioks kehittyneessd islamistien oksidentalistisessa diskurssissa. Ensinngkin lannen ja idan
kulttuurit ndhtiin aineistossani erilaisina sukupuolten vélisten suhteiden vapauden suhteen. Toisaalta
kulttuuriero jasentyi kylmé/lammin-dikotomiana, joka kokosi eri € ementteja yksil6/perhekeskeisyys-
asetelman ympérille. Nama kaks kulttuurieron jasennysta olivat interdiskursiivisessa yhteydessa
toisiinsa, mutta kuitenkin analyyttisesti erotettavissa.

Minua siis kiinnosti erityisesti, miten puheessa rakentuvat kulttuurieron maaritelmét linkittyvat
keskusteluun sukupuolten vélisistd suhteista. Analyysiani taustoittavan teoreettisen viitekehyksen
valossa sukupuoleen liittyvilla teemoilla on léannen ja idén kulttuurieron méaérittelemisen prosessissa
tarked rooli, ja tata tuki myos aineistoni. Seuraavassa kayn pohtien erikseen l&pi molemmat
aineistosta  nousseet kulttuurieron ~ méaritelmét  esitell&kseni vastauksia  toiseen
tutkimuskysymykseen: millaisa lansidiskurssga kaytetédn sukupuolten vélisten suhteiden
normeista ja ideaaleista keskusteltaessa ja miké rooli niilla on erilaisten kantojen perustelussa?
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7.1.1 Sukupuolten vélisten suhteiden vapauteen liittyva kulttuuriero

Lella Ahmedin (1992) mukaan Lahi-itdd aikoinaan kolonisoineet lansivallat médrittelivét
diskurssissaan lannen ja idan eron idan sukupuolten segregaation kaytdnnon perusteella, joka
sittemmin akoi edustaa myds idamistisessa diskurssissa oman kulttuurin  autenttisuutta.
Aineistossani teema oli yha gankohtainen, mika nakyi kulttuurieron méarittelyn linkittymisessa
keskusteluun vapaampien sukupuolten vélisten suhteiden kysymyksista. Juuri tdma sukupuolten
segregaatioon perustuva kulttuurieron maaritelma oli myds aineistoni Tradition maarittelyssa
keskeisessa roolissa, ja eri kannat paikallisiin segregaationormeihin oli mahdollista hahmottaa eri
subjektipositioksi: nimesin niiden noudattamisen kannalla olevan position sovinnaisuuspositioks ja

ne haastavan nakokulman avoimuuspositioks.

Omaa positiota suhteessa Traditioon perusteleva keskustelu aktivoi paljon retoriikkaa ja
reflektiivisyytta. Paitsi etté perusteluissa omalle kannalle kaytettiin erilaisia lansidiskursseja, oli
retoriikassa tarkea rooli myos sellaisilla puheessa méaritellyilla sukupuolten vélisten suhteiden
ideadleilla, joita kaytettiin 18pi aineiston viimesijaisina perusteluina ja joita kutsuin retorisiks
motiiveiksi. Niitd olivat seuraavat: 1) rakkauteen perustuva aviosuhde (aviosuhdemotiivi); 2) oman
persoonan toteuttaminen ja yksildllisille ominaisuuksille parhaiten sopivien olosuhteiden
toteutuminen (persoonamotiivi); 3) ldheiset perhesuhteet (perhemotiivi). Jos siis haluaisin aineistoni
perusteella tulkita, mita nuoret pitivat erityisen tarkeind arvoina, ne olisivat edella mainitut.
Tutkimusotteeni e mahdollista tallaisten tulkintojen tekemistdq, mutta voin todeta, ettd ne olivat
syystd tal toisesta vahvimmat argumentit. Seuraavassa tiivistan ja pohdin sitd miten eri
subjektipositiot yhdistivét néité retorisia motiiveja erilaisiin lansidiskursseihin perustel uissaan omille

kannoilleen sopivasta vapauden maérasta.

Sovinnaisuuspuhe

Edes sovinnaisuuspuhe ei ollut konservatiivista siind mielesss, etta siind olisi kritiikitta hyvaksytty
kaikki aiempien sukupolvien kéytannot omiksi. Siina kahden eri traditiodiskurssin k&ytolla oli tarkea
funktio, silla niiden liukuva suhde teki mahdolliseksi maédritella negatiivisia konnotaatioita
sisdtaviks traditioks sellaiset perinteiset  kayténnot, jotka haluttiin haastaa. Osa
segregaationormeista ja puolison valinnan kaytannoista sijoitettiin téhan kategoriaan, kuten sellaiset
perinteet, joiden kuvettiin tekevan itselle sopivan puolison vainta ja siten myos rakkauteen
perustuva avioliitto mahdottomaksi. Varsinaista Traditiota eli oman kulttuurin mukaisuutta el

puheessa pidettykdan synonyymisena ndiden traditioiden kanssa, vaan se perustui tiettyyn
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maaritelmaan siita, milloin lannen idasta erottavan sukupuolten segregaationormiston oleellisimman
osan késitetddn periaatteessa kuitenkin sdilyvan. Nain Tradition epastabiilin ja arbitraarisen késitteen
avulla siis ikaan kuin lagjennettiin oman kulttuurin mukaista kdytostd, mika sopii hyvin tilanteeseen,
jossa eri sukupuolten edustgjat ovat joka tapauksessa toistensa kanssa tekemisissd aivan eri

mittakaavassa kuin aiempien sukupolvien aikaan.

Tradition sdilymisen raameina pidettiin niitd islamista perdisin oleviks méariteltyja mugtaman
segregaationormeja, jotka rgjaavat kanssakaymisen suvun ulkopuolisten vastakkaisen sukupuolen
edustgjien kanssa epahenkil bkohtaiselle tasolle. Vaikka sdlaisia perheen hyvaksymia ja vavomia
seurustelusuhteita pidettiin sallittuina, joiden tarkoituksena on selvittdd toisen sopivuus itselle
puolisona, niitéd e kuitenkaan mé&ritelty varsinaisiksi parisuhteiksi samalla tavalla kuin lénnen
esiaviollisia suhteita, joissa seks on sdlittua. Sovinnaisuuspuheen argumentti  Tradition
sukupuolten vélisten suhteiden vapauden suhteen silld perusteella, ovatko esiaviolliset suhteet
sdlittuja vai eivét. Lannen seksuaalinen vapaus nimittain ndhtiin sovinnaisuuspuheessa varoittavana
esimerkkina siitd miten kay, kun seksuaalisuudelle ei ole asetettu rajoituksia, mité kuvattiin 1annen
ylivapaan seksuaalisuuden diskurssiksi kutsumallani puhetavalla. Téama diskurssi oletti nimenomaan
liian vapaan sukupuolten vélisen kanssakaymisen johtaneen lannessa sellaiseen promiskuiteetin
tilaan, jossa irtosuhteet ovat korvanneet sitoutumisen parisuhteeseen ja seksistd on tullut ihmisille
itseisarvo. Tassa diskurssissa oli myds loogista médritella lannen seksuaaisuus patologiseks
esimerkiksi homoseksuaalisuuden yleisyyden perusteella. Sovinnaisuuspuheen argumentissa siis
nimenomaan edelld mainituista mugtaman sddnndista on pidettédva kiinni, ettel oma kulttuuri

muuttuisi tassa miel essa lantisen kaltaiseksi.

Lansimaalaiselle lukijalle hakel lyttavinta sovinnai suuspuheen argumentissa voi olla se, etta térkeaéna
perusteluna oman kulttuurin paremmuuden puolesta kéytettiin sitd, ettd seka rakkausavioliittoa etta
onnellista ydinperhettd pidettiin lannessa léahes mahdottomina. Lantisissa diskursseissahan on
yleensd mééritelty itdinen jarjestetty avioliitto ja suurperhemalli lantisen rakkausavioliiton ja
ydinperheen vastakohdaksi (esim. Tucker 1993b, Mabro 2005). Vaikka rakkausavioliitto-ydinperhe -
konseptin  alkupera voidaan toki ndhda lannessa (Abu-Lughod 2005, 145), aineistoni
sovinnaisuuspuheessa sen arvostamisen keskeisyys kuvattiin nimenomaan idan kulttuurin
ominaisuudeksi. Lantiselle kulttuurille tyypilliseks taas méériteltiin jatkuva uusiin suhteisiin
hakeutuminen sen sijaan, etta sitoutumista yhteen kumppaniin arvostettaisiin — edes avioliitossa.

Sovinnaisuuspuheen argumentissa sitd, etta itdisen kulttuurin tapaan kaikki avioliiton ulkopuoliset
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suhteet ovat kiellettyja, pidettiin aviosuhdemotiivin toteutumisen kannalta parhaana |ahtokohtana,
koska juuri aviosuhteen ainutlaatuisuuden nédhtiin tekevan siitd erityisen ja mahdollistavan
puolisoiden véliset tunteet ja sitoumuksen parhaiten. Idan monogaamisuutta korostavan puheen
mielenkiintoinen piirre olikin, ettd lannen itéa koskevissa diskursseissa suositusta aiheesta, islamin
sallimasta moniavioisuudesta, e mainittu mitéén, kun taas lansi ndhtiin tavallaan moniavioisena —
seka useiden perdkkaisten ettd samanaikaisten suhteiden muodossa. Vapaan seksuaalisuuden
g ateltiin johtaneen lannessd myos avioerojen yleisyyteen ja perhesuhteiden heikentymiseen.

Rakkausavioliitto maériteltiin  siis keskeiseksi osaks isdamin mukaista Traditiota, vaikka
k&ytannossa sukupolvelta toiselle vdittyneiden kaytantdjen kuvattiin nimenomaan tekevan sen
mahdottomaksi ja vaikka koko Tradition idea perustui erolle lannestd, josta koko
rakkausavioliittokonsepti kuitenkin on alun perin laht6isin (vrt. Abu-Lughod 2005). Ehkdpa tdman
varsin arbitraarisen tuntuisen oman kulttuurin  mé&ritelmén voi ndhda toistavan sellaisten
populististen  islamistien  retoriikkaa, jotka kerdavdt  suosiota vetoamala  niihin
epavarmuudentunteisiin, joita muun muassa nopeat muutokset sukupuolirooleissa synnyttavét
(Taraki 2003, 14). He hakevat retorista voimaa argumentilleen vastustamalla vieraita vaikutteita, €li
moraalittomaks ja lilan vapaaks méériteltya lantista kulttuuria (Hatem 2005, 278). " Unohtaen”
vaestossa jo suositun ydinperhemallin lainattuuden he voivat pitda kiinni tasta ndennaisesta lannen

vastustami sesta ja séilyttéa samalla retorisen moraalisen yliotteen (emt.; Abu-Lughod 2005, 154).

Sovinnaisuuspuheessa Traditio siis méariteltiin islamin mukaiseksi, traditioita taas ei. Islamin
retorista arvoa voitiin siis nain kayttdd hyvaks traditioiden haastamisessa. Mielenkiintoiseksi
Tradition jaislamin suhteen tekee se, etté tarkemmin katsottuna ainei stopuheessa oli kuitenkin myds
kohtia, joissa niiden suhde problematisoitui. Jotkut islamin sallimat kayténntt eivat nimittéin
olleetkaan puhujien omassa mugtamassa talla hetkella hyvaksyttyja, jolloin ne olivat hamaralla
aluedlla Tradition kannalta. Esimerkiks urfi-avioliiton kdytanndssa yhdessd asuminen ja seksi ovat
islamin kannalta mahdollisia jo pelkdn uskonnollisen vihkimisen my6td, vaikka avioliitto onkin
yhteisbn silmissa legitiimi vasta julkisten héaiden ja laillisen rekisterdinnin jalkeen. Myodsk&an
avioeroja e haastattelemieni tyttdjen mukaan sanktioinut uskonto vaan nimenomaan mugtama.
vaikkapa oikeutta useisiin perdkkaisiin islaminmukaisiin avioliittoihin ilman yhteison sosiaalista
leimaamista? Oma tulkintani on, ettd ndiden kaytantdjen puolustaminen olisi retorisesti hankalaa
siks, ettéd Tradition kasitettda hyodyntéavan retoriikan ydin, eli ero lanteen, e silloin enda

vaikuttaisikaan kovin selvata
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Kéaytannossa Traditio e siis pohjautunut niinkdan islamiin kuin eroon lannestd, ja juuri sen
yllgpitamisen pakko vaikuttaisikin asettavan rajat uusien vapauksien neuvottelulle™. Kuten
Shukrallah (2005, 170) on todennut musliminaisten osalta, rakentui myds aineistoni diskursseissa
puhujille puolen valinnan pakko: autenttisten islamilaisten arvojen toteuttaminen tai lannen
seuragjaksi leimautuminen. N&in ollen paikallisten normien haastamisessa térkeintd omaan
kulttuuriin samaistuville on se, mika milloinkin maéritellddn oman kulttuurin mukaiseksi ja mika
puolestaan lantiseksi. Aineistossani esiintynyt kulttuurien dikotomisointi arbitraarisen tuntuisin
perustein on siis télté kannalta retorisesti térkeda, jotta uusia ajatuksia pystytéén perustelemaan oman
kulttuurin mukaisina®®. Ongelmallista on kuitenkin se, miten kulttuurifundamentalismin retoriikka
voimistuu t&ssé prosessissa entisestéan, etenkin kun diskurssissa retorisesti korostetaan kulttuurieron
néenndisesti essentiaalista kiteytymista islamiin.

Avoimuuspuhe

Painvastoin kuin sovinnaisuuspuheessa, avoimuuspuheessa lannen vapaus sukupuolten valisissa
suhteissa nédhtiin  positiivisena ilmiénd ja sind kyseenaaistettiin  sellaisetkin - sukupuolten
segregaation kaytannot, jotka madritelméllisesti erottavat idan lannestd. Taman subjektiposition
vapauksien neuvottelun projektissa el tehty eroatradition, Tradition ja mugtaman kaytantdjen valille,
vaan ne samaistettiin yhteen kritiikin kohteeksi, josta osansa saivat muun muassa uskonto ja tyttoja
kontrolloivat perheet. Vaikka molempien subjektipositioiden retoriikassa kaytettiin samoja retorisia
motiiveja, oli niiden perustelulogiikka kuitenkin péinvastainen, silla avoimuuspuheessa Tradition
perustana olevien normien nahtiin olevan merkittdva este niiden toteutumiselle idassd. Kaikki
mahdollisuudet tutustua seurustelukumppaniin, mukaan lukien yhdessd asuminen ja seksi ennen
avioliittoa, nahtiin pogtiivising, koska niiden kautta selvidis, kuka olis todella sopiva
aviopuolisoksi. Téla perusteella avoimuuspuheessa myos pidettiin positiivisena asiana sitg, etta

ennen oikean puolison [8ytymistd on ollut muitakin suhteita.

Avoimuusposition retoriikassa persoonamotiivin kyttdala lag ennettiin koskemaan my0s persoonan
kehittdmisen ja toteuttamisen mahdollisuuksia. Tdta vahvan persoonan motiiviksi kutsumaani
retorista motiivia artikuloitiin yhdessa aikuisen lannen diskurssin kanssa, joka liitti lannen
ominaisuuksiksi sen toteutumisen kannalta positiivisia elementtejd, kuten itsendisyys, vapaus, ay,
kypsyys ja rehellisyys. N&iden ominaisuuksien liittdminen lanteen on tuttu orientalistis

* Tietyssd mielessi tilanne muistuttaa Suad Josephin (2005, 50) seuraavaa gjatusta: At times, the preservation of the
nation results in moves to assume greater control over women than had existed in someimagined past.
“6 Tamén perusteella esimerkiksi islamilaiselle feminismille voisi kuvitella olevan tilausta.
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kolonialistisesta diskurssista, mikéa tekee diskurssista tavallaan loogisen ja retorisesti voimakkaan.
Erityisesti ndn on siksi, ettd molempiin diskursseihin sisdtyy oletus, ettd saavuttaakseen néaita
ominaisuuksia itdisen kulttuurin olisi péastavd eroon sukupuolten segregaation kaytannoisté.
Tulkitsin aikuisen lannen diskurssin elementtien tarjoavan mugtaman sukupuolten segregaatioon ja
esiaviolliseen neitsyyteen perustuvien kunniakéasitysten tilalle vaihtoehtoisen moraalisen kehyksen
samaistumiskohteeksi. Joskus siihen liitettiin myds yll& mainittu aviosuhdemotiivia hyddyntava
retoriikka, jossa rakkaus on keskei sessa roolissa

Vaikka vapaata seksuaalisuutta sinansa el kaytetty avoimuuspuheessakaan retorisena itseisarvona,
nama diskurssit mahdollistivat kuitenkin sen puolustamisen. Aikuisen lannen diskurssin kehykseen
gjoitettuna mahdollismman vapaa sukupuolten vélinen kanssakdyminen ja my0s seksuaalisen
kokemuksen hankkiminen nayttaytyivat ihmisena kasvamisen ja eldmankokemuksen kartuttamisen
térkednd osana, jotka taas méariteltiin myos avioliiton onnistumisen kannalta térkeiksi. Perinteisia
huonon naisen méaaritelmia purettiin liittamalla lantisen kaltainen naisten vapaamielisyys sellaisiin
aikuisen lannen diskurssin elementtethin kuten itsendisyys ja kypsyys. Toinen esiaviollisten
suhteiden puolustamisen retorinen kehys oli rakkauden ja rehellisyyden yhdistelm&; nimenomaan
eparehellisyyden néahtiin  tekevan seksisuhteista ongelmallisia nyky-Syyrian kontekstissa.
Rehellisyys oli siis yksi aikuisen lannen diskurssin kautta muotoillun uuden moraalisen kehyksen
ulottuvuuksista, kun taas nimenomaan oman kulttuurin perinteisten tapojen nahtiin johtavan
eparehellisyyteen Syyrian kontekstissa. Seksisuhteita pidettiin  avoimuuspuheessa moraalisina
silloin, kun suhteen motiiveista ollaan [annen tapaan rehellisi, eli jos suhde esimerkiksi méaaritell&8n
rakkaussuhteeksi, on molempien motiivina todella pysyva parisuhde. Syyrian kontekstille kuvattiin
kuitenkin tyypillissmméksi se, etta rakkauspuheiden alle kétkeytyva todellinen motiivi seksisuhteille
on toisen hyvaksikéyttdé seksin tai materiaalisten etujen saamiseksi. Taman kaltaiseen

seksuaali suuden vaarink&yttoon liittyi myos rivien valissa rakentuva uusi huonon naisen maaritelma.

Avoimuuspuheen yhteydessa esittelin myds edistyneen lannen diskurssin, jossa lansi yhdistettiin
lyhyesti sanottuna gattelun ja materiaalisen tuottavuuden kehittyneisyyteen. Yks tdmén
lansidiskurssin  kayttétavoista oli nimittéin integroida se osaksi avoimuuspuheen argumenttia
vapaamman seksuaalisuuden puolesta. Ensinndkin edistyneisyys, sivistys ja rationaalisuus
yhdistettiin erd8ssa aineistoesimerkissa kasitteellisesti vapauteen rakkaussuhteissa traditionaalisen
jarjestetyn avioliiton vastakohtana. Toisaalta seksuaalisuuden vapautuminen mugtaman kontrollista
nahtiin ylipdansa lantisen kaltaisen luovuuden ja tuottavuuden kehittymisen ehtona. Y hteiskuntien

nahtiin tassa suhteessa ikaan kuin asettuvan sellaiselle lineaariselle janalle kehityksen suhteen, jonka
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paatepi steena on lantinen edistys. Naidenkin gatusten voi nahda toistavan orientalistis-kolonialistista
retoriikkaa sek& myos valistusgjattelun diskurssia (vrt. Ahmed 1992, 153; Hall 1999, 131-132.)

Lansidiskurssgja pystyttiin - siis  monipuolisesti hyddyntamdan myds Tradition purkamisen
perustelussa. Avoimuusposition retoriikka oli esimerkki siitd, miten lans tarjoaa positiivisen
resurssin méaritella kunnialisuutta uudella tavalla ja ndhdéa vapaammat kaytanntt positiivisessa
valossa. Tavallaan puolen valitsemisen asetelma (vrt. Shukrallah 2005, 170) oli siindkin 1&sng, silla
identifioituminen siirtyi samalla omasta kulttuurista lantiseksi méaariteltyihin elementteihin; néin oli
my06s niissa tapauksissa, kun sama puhuja asemoitui tilanteisesti liukuvasti eri subjektipositioihin.
Seuraava ahepiiri tuo esille sen, miten hybridi-identiteetti suhteessa puheessa méadriteltyihin
kulttuureihin on kuitenkin mahdollinen.

7.1.2 Kulttuuriero kylm&/lammin-dikotomiana

Hahmotin toisen keskeisistd aineistosta nousseista kulttuurieron jasennyksista kylmé/lammin-
dikotomiaksi, koska siind aktivoitui seuraavanlainen verkosto eri  kulttuureille tyypilliseksi
méadriteltyjd ominaisuuksia: lammin it&: sosiaalisuus, tunteellisuus, henkisyys, feminiinisyys / kylméa
lansi: individualismi, jarki, materialismi, maskuliinisuus. Orientalistisessa diskurssissa lansi edusti
jarked, itd taas irrationaalisuutta ja henkisyytta ja palautti arabit edustamaan l&nnen ihmisyyden
vastakohtana luontoa ja biologista perheen tuottamisen prosessia. (Said 1978/1987, 312.) Aineistoni
kylmé&/lammin-dikotomiassa voi nghda saman asetelman sellaisen kuperkelkan kautta, jossa idan
elementit on ka&annetty positiivissavyisiksi vastineikseen. Diskurssin juuret lienevét jalleen
islamistien retoriikassa, joka on korostanut idéan perhekeskeisyyttéa ja henkisyytta kritisoiden samalla
l[&nnen hedonistista individualismia ja materialismia. Mutta miten tama diskurssi liittyy sukupuolten

vélisten suhteiden aiheeseeni?

Kylm&/lammin-dikotomia sisdls Fanonin  kuvaaman (1952/1986, 165) vaakakuppilogiikan.
ominaisuudeksi rationaalisuus, oletettiin tunteellisuuden roolin olevan hellle minimaalinen. Kylma
lans -diskurssissa lansmaalaiset méaériteltiin kylmiks erityisesti sosiadlisissa suhteissaan ja
oletettiin, ettei niilla ole heille kovin pajon merkitystd. Tama puhetapa yhdistyi helposti 1&annen
ylivapaan seksuaalisuuden diskurssiin ikéén kuin toiseks nakokulmaks sdlittdd samoja ilmidita
individualistinen elamanasenne ja [ampimien perhesuhteiden puute nahtiin osasyyllisiksi siihen,

miten irtosuhteiden kéasitettiin sielld korvanneet sitoutumisen yhteen vakavaan suhteeseen.
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Lannen materiaaliseen edistyneisyyteen ja julkisen sf&drin saavutuksiin suhtauduttiin sindnsa
positiivisesti kuvaten niitd edistyneen lannen diskurssilla, joka liitti lahnen ominaisuuksiksi
tuottavuuden, tieteen ja teknologian kehittyneisyyden ja tybn ja gan kunnioittamisen.
Kylm&/lammin-dikotomian aktivoituessa ndiden lénnen ominaisuuksien oletettiin kuitenkin
vaakakuppilogiikalla heikentavan niille vastakkaisia ominaisuuksia, joiks diskurssissa asettuivat
samaiset sosiaalisuus ja tunteellisuus. EsSimerkiksi tyon keskeisyys ihmisille [&nnessd méériteltiin
osaks yksilokeskeistd, hedonistista ja materialistista el@méntapaa samaan tapaan kuin irtosuhteet,
jotka ndhtiin kyseisen elamantavan keskeisena osana. Tama elamantapa kokonaisuutena méadrittyi
idan tunteellisen ja perhekeskeisen elaméntavan vastakohdaksi. Lisdks lannen sosiaalisia suhteita
ylip&dnsa, parisuhteet mukaan lukien, kuvattiin aineistossani joskus maskuliiniseen, materialistiseen
ja jarkiperdiseen julkiseen sféariin kuuluvilla metaforilla kuten bisnes, kaupallisuus, tyo ja laki,

jolloin niiden nahtiin olevan muun muassa mekanistisia, rahakeskeisi, esineellistaviajapinnallisia

Erotin yhdeks dikotomian elementtiparikss my6s maskuliinisuus/feminiinisyys-asetelman, joka
tavallaan myds jo sinansa kokoaa muita edell& mainittuja ominaisuuksia; orientalistisen dikotomian
perusul ottuvuuksiahan oli, ettéa léansi edustaa maskuliinisia ominaisuuksia (kuten jérki, aktiivisuus) ja
ita taas feminiinisia (tunne, passiivisuus). Tama dikotomian ulottuvuus tuli esille naisten julkiseen
sfaariin osallistumista koskevassa teemassa. Dikotomian logiikalla on nimittdin luontevaa liittda
lantiset maskuliiniset elementit (jarki, autonomia) kuvaamaan myos lansimaalaisia naisia, jotka
my06s kaytanndssa osallistuvat julkiseen sféariin arabinaisia enemman. Dikotomian logiikalla ndiden
ominaisuuksien omaamisen nahtiin kuitenkin ikéén kuin heikentévan niita naisen ominaisuuksia,
jotka ovat keskeisid adidin roolissa (tunteellisuus, epéitsekkyys) (vrt. Stowasser 1993, 21).
Argumentissa naisten autonomian ja julkiseen sfériin osallistumisen rajoittamiseks voidaan sis
kéyttéd uhkakuvia siita, etta se tekisi heistéa ”lansimaalaisnaisten tapaan” maskuliinisia ja huonoja

aitega.

Luku 6. demonstroi kaiken kaikkiaan mielenkiintoisesti sitd, kuinka yhteenkietoutuneita eri
lansidiskurssit olivat. Puheessa rakentui siltoja eri aihepiireihin liittyvien lansidiskurssien vdlille
siten, ettd ne tavallaan vahvistivat toisiaan. Tama koski etenkin sovinnaisuuspuheen retoriikkaa,
jossa lannen ylivapaan seksuaalisuuden diskurssilla ja kylma lansi -diskurssilla kuvatut l&nnen
negatiiviset ilmi6t assosioituivat toisiinsa. Hyva esimerkki interdiskursiivisista kytkenndista on myas
esimerkiksi uskonnon rooli eri yhteyksissd: Henkisyyden elementti linkittyi kylméd/lammin-

dikotomian osana muihin térkeisiin teemoihin, erityisesti sosiaalisten suhteiden ylldpitéamiseen ja

100



tunteellisuuteen, kun uskonto mainittiin toisinaan yhtena sellaisena tekijang, joka velvoittaa ihmisia
valittamadan sekd omasta perheestd ja suvusta etta muista ihmisista yleisesti ottaen. Niinpa sekéa
[ammin ita -diskurssissa etté Traditiodiskurssissa uskonto ja perhearvot liitettiin omilla tavoillaan
yhteen. Tama interdiskursiivinen kytkenta vahvistanee ennestdan Tradition retorista arvoa, kun se on
assosiatiivisessa yhteydessa my6s siihen retoriseen projektiin, jossa vastustetaan lantista
edmantapaa kokonaisuutena médrittelemala se  materialistiseksi, hedonistiseks  ja
individualistiseksi. On kuitenkin huomattava, ettd namé diskurssit toimivat ainakin aineistossani

yleensd irrallaan suorista viittauksista uskontoon.

Avoimuuspositiota taas voisi kuvata ennemminkin hybridi-identiteetiksi, joka sukupuolten vdisten
suhteiden vapauden kysymyksissa identifioitui lanteen, mutta kylmé/lammin-asetelman yhteydessa
kuitenkin itdisiin ominaisuuksiin. Se oli siind mielessd diskursiivisesti heikommilla, ettd rgjan
vetaminen siind ihaillun yksildnvapauden ja individualismin negatiivisten ilmididen vélille & ole
yhté looginen kuin sovinnaisuuspuheen identifioituminen idan kulttuuriin kokonaisuutena. Vaikka
avoimuuspuheessa tuotiin mugtaman ja tradition kritisoinnin kontekstissa esille my6s paljon liikaa
kontrolloivan yhteisollisyyden kritiikkid, lammin itd -diskurssi oli siis kuitenkin aineistossani

hegemoninen.

Kylmé&/lammin-dikotomialla kuvaamani keskustelun elementeilld voi ndhdad yhteyksid eri
kulttuuripiirit ylittavaan lansivastaisen oksidentalismin retoriseen projektiin, esimerkiksi siihen
Buruman ja Margalitin (2004) kuvaamaan kasitykseen, ettd |annen vahvuus on materiaalisessa
instrumentaalisessa edistyksessd, mutta se on epdonnistunut eldman korkeampien arvojen
toteuttamisessa. Ajatus ditd, ettad it edustaa yhteisollisyyttd, perhearvoja ja traditioita, 1&ns taas
konsumerismia ja liian pitkdle mennyttd individualismia, on yhteinen ainakin aasidaisdle ja
islamistiselle oksidentalismille. Sellainen tarkea ero niiden vdlilla sen sijaan on, ettd aasialaisessa
oksidentalismissa e tunnusteta |anttd edes materiaalisilla elementeilla ylivertaiseksi. Sen sijaan ita
nahdéén dynaamisena ja lans pysdhtyneend, ja idan oletetaan pian ohittavan léannen
tyotelidisyydessa ja vauraudessa’. (Korhonen 1996, 164-166). Ehk& syyn islamistien fiksaatiolle
idan moraalisen ylivertaisuuden korostamiseen voikin Tarakin (2003, 213) tavoin ndhda siing, etta
heidan on pakko tunnustaa havio lannelle muilla areenoilla. Samaan tapaan kuin |&nnen moraalinen

rappio on islamistien mukaan hinta sen muusta menestyksesta (emt.), myos omassa aineistossani

4" Onkin ironista, etté vastaavia mekanistisuuden metaforia, joita aineistossani esitettiin lantisista ihmissuhteista, on

méérittelemilla elementeilld. Niinpd puolestaan Japani kuvataan nykyisin usein epainhimillisend sieluttomana
konekulttuurina. (Morley & Robins 1995, 172.)
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edistyneen lannen diskurssilla sindnsa positiiviseksi kuvatut 1&nnen puolet integroitiin toisinaan

vaakakuppilogiikallalannen moraaliselta kannalta arve uttavina pidettyihin ilmidihin.

Vakka Buruma ja Margdit (2004) esittavétkin aineistoni kylmé/lammin-dikotomiaa vastaavan
oksidentalismin yksisilmaisend lannenvastai suutena, en kuitenkaan kuvais oman aineistoni puhetta
sellaiseksi, vaan yhtymékohtia siind vois yhta lailla ndhdd myds valistusgattelun perinnon
asialliseen kritiikkiin  (esm. Horkheimer & Adorno 1944/2008). Sita paits aineistoni
kokonaisvaltainen andyys paljasti yhden tata asetelmaa moniulotteistavan seikan: myoés joitakin
oman kulttuurin ilmi6ita kritisoitiin kylmé/lammin-asetelman oksidentalismista tutuilla elementeill&
Lantta kritisoitiin muun muassa materialismista, pinnallisuudesta ja tunteettomuudesta, mutta myos
tradition ja pakallisten aviomarkkinoiden realiteettien kritiikissa oli juuri ndilla samoilla
elementeilla keskeinen rooli. Esimerkikss my6s lansikritiikista tuttu mekanistisuuden elementti
liitettiin traditiolle tyypilliseks yhden haastateltavan kritisoidessa jérjestetyn avioliiton ja perheen
kunnian varjelun gjattelutapaa lauseella: han on sisaresi eikd mikédan kone. On siis tarkedé ndhda
kategorioiden limittymisen moniulotteisuus sen sijaan, etta tulkitsee lannen kritiikin automaatti sesti
kulttuurien vastakkainasettelun asetelmasta. Tal ehkdpa téamén ilmion voisi néhda niinkin, etta lantta
kritisoivaa retoriikkaa voidaan hyddyntéa myos ottamalla se uuteen kayttoon esimerkiksi traditioiden

kritiikissa.

7.2 Tulosten pohdintaa: yhtalaisyyksidjaeroja

Syyridaista el@manmenoa tarkkaillessani néin aluksi sen, mitd odotinkin ndkevani: eroja lanteen
verrattuna. Busseissa istumapaikat jarjestettiin usein siten, etteivét naiset ja miehet joutuis istumaan
vierekkdin. Seurustelusuhteissa oli tarkat sd&nnot, naiset tuntuivat eléavan pajolti koti- ja
sukulaissuhdekeskeistda eldmas, eka esimerkiks baareissa kayminen kuulunut useimpien
miestenkdan eldmantapaan. Kuitenkin aineiston analyys paljasti, ettda Syyrian ja Suomen
keskiluokkaisen nykynuorison puolisonvalintandkemyksistd on melkein vaikeampi 16ytaa eroja kuin
keskinéiseen rakkauteen ja antaa vahvistuksen omalle persoonalle. Heille oli itsestédn selvaa, ettd he
avioiduttuaan perustavat perheen itsendisessa taloudessa. Kuitenkin  oman kulttuurinsa
segregaationormien  noudattamisen kannalla olevat syyrialaisnuoret nadkivat juuri  tdman
eldméanmuodon rapautumisen lannessa kulttuurien valisena erona ja kuvasivat sille vastakkaisiksi

ilmidiks lannelle ominaisiksi méarittelemansa yksilokeskeisyyden jairtosuhteisiin keskittymisen.
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Kulttuurieron jasennyksilla oli aineistossani térkea rooli siind retoriikassa, jota kaytettiin
perusteltaessa eri ndkemyksia sukupuolten vélisten suhteiden sd8nndista ja neuvottelussa niiden
muuttamisesta. Erityisesti Tradition noudattamisen kannalla olevien nuorten neuvottelussa
perinteisia mallgja vapaamman puolisonvalinnan puolesta oli retoriselta kannalta hyvin téarked,
mika maaritelldan Tradition mukaiseksi omaks kulttuuriksi ja miké sen vastakohdaksi. Tama péti
my0&s yksilo/perhekeskeisyyteen liittyviin teemoihin perustuvaan kulttuurieron méaritelmaan, silla
vaikka esimerkiks traditionadisten avioliittokdytantéjen haastamista persoonapuheella voi pitééa
hyvin yksilokeskeisend retorisena projekting, vdtettiin tdssa yhteydessd johdonmukaisesti
rinnastuksia lantiseen kulttuuriin, jolle tyypillisekss méaaritelty yksilokeskeisyys arvotettiin
negatiivisesti. Aineistossani artikuloituneiden kulttuurieron méaritelmien sisdltdma tapa arvottaa
tiettyja elementtg/a vaikuttaisi olevan taustalla my6s siing, mité retoriikassa ylipaansa oli mahdollista
kéyttéd retorisina motiiveina; myods Tradition normeja haastavassa avoimuuspuheessa kaytettiin
aviosuhde- ja perhemotiivgja sen sijaan, ettd olisi korostettu vaikkapa vapaata seksuaalisuutta

itseisarvona.

Sovinnaisuuspuheen retoriikassa Traditio jaislam liitettiin tiiviisti yhteen siten, etté islam ik&an kuin
méadriteltiin Tradition alkuperéksi. Puheessa tuli kuitenkin esille my6s sellaisia issamin sallimiksi
méadriteltyja kaytantoja, joita e sisdllytetty Traditioon, minkad tulkitsin johtuvan siitd, ettd ne
muistuttavat liikaa lantisia vapauksia. Niinpa juuri Traditiodiskurssin asetelma sinansa vaikuttaisikin
olevan se, miké asettaa rgjat sukupuolten valisten suhteiden vapauksien neuvottelulle. Marilyn Booth
onkin esittényt painvastaisen tulkinnan Tradition ja islamin diskurssien linkittyneisyyden suhteen.
Han problematisoi idlamilaisks maéadariteltyjen kayttdytymiskoodien stabiiliuden, koska ne
vaihtelevat niin suuresti kontekstista riippuen; uskonnon mukaiseksi méaritelld8n usein esimerkiksi
kulloisetkin totunnaiset kayttaytymissadnnot. Se, mika on totuttu méaarittelemddn uskonnosta
perdisin olevaksi, ei valttamétta ole nuorten muslimien omalle uskolle keskeista tai voi muuttua
sosiaalisen kontekstin muutosten my6ta. Niinpd han paédtyy seuraavaan ndkemykseen: What can be
said is that Islam is one variable symbolic and social force that precludes total or unquestioning
acceptance of “ Western” lifestyles and values. Boothin mukaan Traditio el siis seuraile islamin
diskurssia, vaan islamin diskurssi Traditiota’. (Booth 2002, 210.) T&sta esimerkkina voisikin nahda
mukaisiksi. IsSlamin sallima moniavioisuuskin "katosi” taysin, kun Tradition yhteydessa korostettiin
monogaamisen aviosuhteen keskeisyyttd. Vaikka Boothin huomiot siis pddosin pitivét paikkansa

my0ds ainelstossani, on erityisen mielenkiintoista havaita, ettel siind Tradition méaaritelma kuitenkaan

“8 Sivun 58 Leilan sitaatin ambivalenssi islaminmukaisuuden maarittelyssé liittynee juuri tahéan.
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tdysin lukinnut islamin sallimien kaytantéjen méaérittelyd. Esimerkiksi mahdollisuutta avioeroon
puolustettiin islamin mukaisena ja tietyissa tilanteissa tarpeellisena, vaikka se olikin mugtaman
sanktioima ja lanteen liitettynd ilmiona vérittyi negatiivisesti.

Forndsin (1998, 51) mukaan my6s idamistien traditioon paluun projekti voidaan nahda
modernisaatioon kuuluvana ilmidn& ennemmin kuin sen vastakohtana. Aineistoni eri
traditiodiskurssien toisistaan poikkeavien roolien anaysointi toikin esille niiden dynaamisen
luonteen. Osa oman kulttuurin elementeistd oltiin siis vamiita heittdmaén romukoppaan
kulttuurille vastakohtaisena ilmiona sdilyy. Koska suhteessa toiseen rakentuva ero e ole stahiili,
tama havainto mahdollistaa sellaisen vision, etta se mika tandén méaritelladn Tradition kannata
keskeiseksi, saatettaan periaatteessa kymmenen vuoden kuluttua jo luokitella traditioksi. Esimerkiksi
sitd, miten tamanhetkisessa nuorten puheessa avioeron helppous méariteltiin islamin mukaiseks ja
niiden sanktioimisen traditionaaliseksi, voisi pitéd télaisena ilmiona Salituksi voitaisiin
periaatteessa alkaa pikku hiljaa méarittelemaan myo6s vaikkapa avoliitto, johon e kuitenkaan kuulu
seksuadlista suhdetta. Tai miksei kulttuurista ylpeytta vois aineistossani esiin tulleiden elementtien
perusteella ilmaista vaikkapa vain oman perheen ja puolison huomioimisen kautta ilman suoranaisia

kanssakaymisen rajoituksia?

Silti rakentavin vaihtoehto olis tietenkin se, etta Tradition korostamisen keskeisyys tulisi gjan my6ta
vahemman keskeiseks syysta tai toisesta tapahtuvan kulttuurien valisen ilmapiirin muuttumisen
myo6ta. Paits etta lantisilla ja idamilaisilla kulttuureilla voidaan lagjasta ndkokulmasta ndhda
enemman yhdistavia kuin erottavia tekijoitd®™ (Hameen-Anttila 2004, 232-233), voidaan myos
aineistossani artikuloidun Tradition kannalta keskeinen gatus paluusta perheen kulta-aikaan 10ytaa
muistakin vastaavista keskiluokan retorisista projekteista maailmanlagjuisesti (Moghadam 1993,
100101, 103). Kaiken kaikkiaan aineistoni musliminuorten puheessa keskeinen ero lannesta
rakentui suurin piirtein  samojen elementtien — aviopuolison ja perheen rakastamisen -
méarittelemiselle oman kulttuurin ominaisuuksiksi, joita léannessdkin on pidetty sen omalle

kulttuurille ominaisina piirteind itéan verrattuna (esim. Mabro 2005, 118).

9 Niin lansmainen kuin islamilainenkin kulttuuri perustuvat pinnallisista eroistaan huolimatta ennen muuta kahdelle
lahtokohdalle, jotka yhdistavat niitd: monoteistiselle traditiolle ja kreikkalaiselle filosofialle. (H&meen-Anttila 2004,
232))
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SANASTO

Tasta |oytyvét tekstissd usein kaytettyjen arabiankielisten termien suomennokset. Arabiankielisten
termien kirjoitusasut eivdt vastaa mitddn olemassa olevaa trandlitteraatiosysteemid, vaan olen
valinnut niista sellaisen version International Journal of Middle East Studies -lehden kayttamasta
mallista, etta ne ovat erikoismerkkea tuntemattomalle suomenkieliselle lukijalle mahdollisimman

hel ppol ukuiset jal&hinnalausuttua muotoa.

Hijab: hiukset peittava huivi tai huntu / islamin mukaisekss méaéritelty naisten asu
kokonai suudessaan.

Mugtama: yhteisd, yhteiskunta, kulttuuri.

Mugtama sharqi: itdinen (arabi/muslimi) yhtei so/yhtei skunta/kul ttuuri.

Yani: "niinku”, siis, "tarkoitan sitg, etta...”.

Shahsya: persoona, persoonallisuus, luonne, identiteetti, yksilollisyys.
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